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PRAKATA

Orang Islam di Malaysia meyakini bahawa elemen-clemen
peradaban Melayu Islam boleh menjadi asas pembentukan
wawasan dan gagasan bagi pembinaan suatu pandangan alam
semesta atau weltanschauung bagi negara bangsa Malaysia.
Keyakinan itu diasaskan, pertama, atas fakta scjarah iaitu Malaysia
tercakup di dalam wilayah Melayu yang diwarnai sekian lama oleh
landskap budaya Melayu Islam. dan kedua, atas hakikat kebenaran
hakiki yang ada dalam pengajaran dan amalan agama Islam itu
sendiri.

Malaysia yang mula-mula dibentuk sebagai Persekutuan Tanah
Melayu setelah mencapai kemerdekaan pada tahun 1957
berasaskan negeri-negeri Melayu di Semenanjung Tanah Melayu,
dan kemudian merangkumi Sabah dan Sarawak di Pulau Bomeo
sebagai Persekutuan Malaysia pada tahun 1963, merupakan entiti
politik dan budaya hasil kesinambungan daripada scjarah
penubuhan pusat-pusat peradaban Melayu sejak zaman Empayar
Srivijaya hingga ke Melaka, Aceh, Johor Riau, Brunei dan lain-
lain.

Pembentukan perlembagaan Malaysia dengan Islam sebagai
agama Persekutuan, kedudukan istimewa kaum Bumiputra.
kedudukan Raja-Raja sebagai Raja berperlembagaan. Dasar
Bahasa Kebangsaan, Dasar Pendidikan Kebangsaan, Dasar
Ekonomi Baru dan Wawasan 2020, semuanya diasaskan pada
hakikat sejarah dan lanskap budaya dan peradaban Melayu yang
berakar umbi di wilayah ini sejak sekian lama.

Dengan menerima hakikat bahawa budaya dan peradaban
Melayun merupakan asas dan paksi definitif kepada pembentukan




dan pemantapan peradaban Malaysia yang dicita-citakan, maka
menjadi perkara penting dan genting sekali untuk kita
memperkasakan kembali peradaban Melayu dengan menggunakan
agenda, strategi dan langkah yang jelas, praktikal dan berkesan.

Namun, kekuatan dalaman demikian harus diungkap dan
diketengahkan untuk menyebarkannya supaya disedari dan
diterima oleh khalayak ramai. Oleh itu dialog intraperadaban
Melayu menjadi amat penting demi mengungkap, memperjelas
dan menyebarkan elemen-elemen kekuatan dalaman itu, Buku ini
terhasil daripada percambahan fikiran tiga orang tokoh utama
dalam bidang ini.

Al-Qur’an dengan jelas menegaskan hakikat bahawa [slam
ialah suatu agama dan suatu cara hidup yang mengakui dan
menerima pluralisme agama dan jamak budaya dalam masyarakal,
dan menolak sama sekali pertelingkahan dan permusuhan antara
agama. Sebaliknya Islam menganjurkan hidup berbaik-baik dan
bersatu padu dalam satu umat dan satu negara bangsa, seperti
yang ditegaskan dalam ayat berikut (maksudnya):

..... Wahai umat manusia, sesungguhnya Kami telah
menciptakan kamu daripada lelaki dan perempuan. Dan
Kami telah menjadikan kamu berbagai-bagai bangsa dan
bersuku kaum, supaya kamu berkenalan (dan beramah
mesra antara satu dengan yang lain)... (Qur’an,49:13),

Walaupun Islam ialah agama dakwah yang menyeru manusia
kepadanya, namun kaedah penyampaiannya adalah dengan cara
aman damai dan dengan penuh kebijaksanaan dan dengan hujah-
hujah yang terbaik, supaya kebenaran akan mengatasi kepalsuan
dan penerimaanya adalah secara suka rela. Interaksi yang rukun
dan bertatasusila antara sesama orang Islam lebih-lebih lagi
ditekankan melalui kaedah adab al-ikhtilaf atau adab berdiskusi



dan berdialog secara sopan santun di atas perkara yang mempunyai
perbezaan pendapat. seperti yang ditegaskan oleh al-Qur’an
(maksudnya):

Serulah ke jalan Tuhanmu dengan hikmah kebijaksanaan
dan nasihat pengajaran yang baik, dan berbahaslah dengan
mereka dengan cara yang lebih baik. Sesungguhnya
Tuhanmu Dialah yang lebih mengetahui siapa yang sesat
daripada jalan Nya, dan Dialah juga yang lebih mengetahui
siapa yang mendapat hidayat. (Surah 16:125).

Suasana perhubungan yang baik antara pelbagai kaum
dan pemeluk agama yang wujud di Malaysia kini, memberi
kemungkinan yang amat cerah untuk mengadakan dialog antara
peradaban dan juga intraperadaban, dengan penuh rukun dan
damai. Juga, suasana demikian memberikan peluang keemasan
kepada kaum Muslimin untuk mengajak semua kepada jalan Tuhan
dengan penuh kebijaksanaan dan penyampaian yang baik, dan
suapaya boleh berbahas dengan mereka itu dengan hujah yang
terbaik secara sopan dan santun. Penyampaian dan interaksi
demikian oleh kaum Muslimin dengan kumpulan budaya dan kaum
yang lain, akan meningkatkan keterbukaan di kalangan mereka
dan keupayaan menerangkan Islam secara rasional, waras dan
penuh hikmah.

Buku ini memuatkan tiga kertas kerja dalam satu wacana
ilmiah *Dialog Intra Peradaban Melayu: Wagas Islam, Warisan
Melayu dan Weltanschauung Malaysia™. Tokoh pertama
membincangkan hakikat pandakwahan, realiti politik dan
pembentukan negara Islam dan proses pentamadunan masyarakat
Melayu dan Malaysia. Tokoh kedua membincangkan hakikat
wawasan dan gagasan yang terkandung dalam pemikiran dan
penghidupan orang Melayu Islam yang boleh dijadikan elemen
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untuk membentuk weltanschauung masyarakat Malaysia.
Manakala tokoh ketiga membincangkan persoalan perundangan
Islam dalam pembinaan dan pengawalan masyarakat Melayu
dalam proses pentamadunannya. Garapan ketiga-tiga aspek
budaya dan ketamudunan Melayu itu demi pemerkasaannya.
amatlah penting dalam pembinaan weltanschauung atau
pandangan alam semesta Malaysia sebagai sebuah negara bangsa
yang utuh, berwibawa dan bertamadun.

Profesor Dr. Hashim Hj. Musa
Akademi Pengajian Melayu
Universiti Malaya



Bab I

PENDAKWAHAN DAN PEMBENTUKAN
MASYARAKAT BERTAMADUN

Mohd. Nakhaei Haji Ahmad

Pengenalan

Sebelum dekad 70-an, masyarakat Melayu yang beragama [slam
umumnya memiliki gambaran yang sempit terhadap agama. Islam
dilihat sebagai ritual semata-mata dan tidak banyak diperkatakan,
melainkan dalam skop yang sempit ini. Pengajian Islam di pondok-
pondok lebih memberikan penekanan kepada bidang ibadat khusus

sahaja. Perbi dalam masyarakat yang itkan Kaum
Tua dengan Kaum Muda' juga tertumpu kepada perselisihan
pendapat tentang lak salah fury’ dalam amalan ibadat ritual.

Meskipun ada tulisan-tulisan yang melihat Islam dari perspektif’
yang luas, namun pengaruh pandangan seperti itu dalam masyarakat
Melayu tidak begitu kuat. Faktor terbesar keadaan itu terjadi ialah
kerana masyarakat Melayu dibelenggu kejahilan dan kemunduran
sebagai masyarakat tani (peasant society) yang miskin.

Bagaimanapun selepas dekad 70-an, keadaan sosioekonomi
dan budaya masyarakat Melayu mengalami perubahan besar.
Mercka mula keluar dari kepompong masyarakat tani kepada
masyarakat post-peasant society. Dengan pelaksanaan Dasar
Ekonomi Baru, muncul golongan menengah terpelajar yang terdedah
kepada kemajuan serta terlibat dalam proses pembangunan negara.
Dengan adanya gerakan dakwah yang didokong oleh generasi muda
yang terpelajar, Islam diperkenalkan sebagai way of life. Akidah
Islam, tidak lagi dikemukakan sebagai keyakinan terhadap Allah
s.w.t dan Rasul-Nya daripada perspektif sifat dua puluh, tetapi
dibicarakan sebagai pemandangan hidup menyeluruh yang
berasaskan tauhid. Daripada pandangan hidup ini, terpancar sistem-
sistem kehidupan dalam pelbagai bidang berlandaskan syariat dan
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akhlak seperti yang diwahyukan oleh Allah s.w.t kepada Rasul-
Nya. Hal ini diperkukuhkan dengan keupayaan berfikir manusia
yang diberikan akal dan diwajibkan berijtihad.

Umumnya, masyarakat pasca-70-an menerima [slam sebagai
cara hidup dan cuba menghayatmya dalam pelbagai uwlm yang
difahami mereka. Berbagai-bagai usaha untuk
Islam sebagai cara hidup dijalankan menerusi pelbagai kegi
seperti usrah, seminar, kolokium dan sebagainya. Dalam pelbagai
kegiatan ini, muncul fenomena ingin mengetahui Islam secara lebih
terperinci, terutamanya tentang sistem-sistem Islam yang
mencorakkan kehidupan pelbagai bidang,

Usaha memberikan jawapan kepada pertanyaan-pertanyaan
yang timbul di kalangan masyarakat dan melayani naluri ingin tahu
mereka tentang ajaran Islam secara lebih terperinei dan mendalam
bukanlah suatu tugas yang mudah. Setiap persoalan yang
dibangkitkan memerlukan kajian yang teliti dan ilmiah. Desakan
pertanyaan dan kemusykilan yang bertubi-tubi, memberikan cabaran
sengit kepada kebijaksanaan dakwah, pendakwah dan proses
pendakwahannya. Dengan Kata lain, pertanyaan-pertanyaan itu
memerlukan persiapan yang mapan dari segi keupayaan para
pendakwah, mahupun strategi dan cara-cara berdakwah. Para
pendakwah memerlukan ilmu yang mendalam dan kemahiran yang
tinggi. Proses pendakwahan pula memerlukan penyelidikan dan
Kajian, teknik dan teknologi yang mampu berhadapan dengan cabaran
getir di hadapan.

Apabila kesedaran dan keinginan untuk kembali kepada Islam
memuncak dalam keadaan dakwah dan proses pendakwahan itu
kaku serta tidak mampu menampung kemaraan kesedaran yang

lonjak, akan llah keg: pemikiran yang mengakibatkan
berlakunya proses penjahilan semula. Proses penjahilan ini berlaku
apabila muncul para pendakwah dan sebahagian pemimpin dan
ulama yang memberikan jawapan-jawapan spontan yang tidak
berasaskan penyelidikan ilmiah untuk pelbagai kepentingan.
Scbahagiannya lahir daripada psikologi tidak ingin mengalah dan
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tidak ingin dilihat sebagai manusia yang tidak tahu. Sebahagiannya
berpunca daripada kepentingan politik kepartian yang cuba
mentafsirkan sesuatu berasaskan kepentingan politik dan pengaruh
bagi menjamin kemenangan dalam pilihan raya.
Jawapan-jawapan spontan itu kebanyakannya tohor dan

mengelirukan. Sungguhpun demikian, ia bagaikan air untuk orang
yang sedang dahaga. Mereka yang semata-mata bergantung kepada
para pemimpin dan ulama untuk mengetahui ajaran Islam, meyakini
dan menerima jawapan-jawapan yang diberikan itu. Fenomena ini,
memberikan kesan negatif kepada beberapa aspek penghayatan
Islam dalam masyarakat Melayu kini. Perkembangan yang negatif
dan sikap yang tidak toleran, fanatisme dan sikap-sikap lain seperti
itu ialah elemen yang dahulunya telah meruntuhkan tamadun Islam.
Pastinya, sekali lagi clemen-elemen tersebut akan menyumbang ke
arah terbentuknya masyarakat Islam yang barbarik, sekiranya
elemen itu tidak ditangani secara bijaksana bagi menghalang
perkembangannya,

Pendakwahan yang bina el I dun dan
ng kkan proses k d ialah proses k

insan luhur yang berbudi dan berilmu, yang mendalam sekali
perasaan kemanusiaannya dan kesedarannya terhadap hubungannya
dengan Pencipta. Dx.n;:,an kekuatan akldah keluhuran budi dan ilmu,

ketinggian k dan gannya dengan Allah

FAAE m men,adl manusia yang mendatangkan manfaat dan tidak

dalam hubungannya dengan manusia dan
alam. la bergerak ke arah perpaduan, kemesraan dan kasih sayang,
perdamaian dan kesejahteraan. Inilah kesimpulan yang disebutkan
oleh Rasulullah s.a.w. sebagai As/im Taslam (Anutilah Islam, kamu
akan sejahtera). Sebaliknya. jika elemen-elemen fanatisme,
permusuhan, kebencian dan pelbagai elemen seperti itu berkembang
dalam masyarakat Islam, pendakwahan tidak lagi berlaku dan proses
menuju masyarakat barbarik kian bertambah nyata.
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Dakwah dan Kaum Wanita

Setelah berlakunya kesedaran Islam dalam tahun-tahun 70-an.
banyak persoalan timbul tentang kaum wanita. Apakah peranan
mereka, bagaimanakah keadaan pemakaian mereka, haruskah
mereka bekerja di luar rumah dan pelbagai persoalan lagi yang
berkaitan dengan kaum wanita diketengahkan.

Dakwah telah mengubah bentuk pemakaian wanita Islam di
negara ini kepada bentuk yang lebih sopan, sederhana dan menutup
aurat. Ini adalah kejayaan yang t kan. Namun, |
wanita tidak berpuas hati dengan kejayaan itu dan cuba
mengamalkan pemakaian yang lebih daripada kesederhanaan itu
dengan memaksakan warna dan fesyen tertentu ke atas dirinya
dengan menutup seluruh tubuhnya. Kecenderungan untuk
melakukan sesuatu amalan dengan sempurna adalah baik. Tetapi
jika tidak dilakukan dengan pengetahuan, ia boleh terfajak hingga
sesuatu penghayatan itu meningkat ke tahap ghulu yang tidak wajar.
Sikap ghulu dalam penghayatan agama adalah elemen yang
membantu keruntuhan sesuatu tamadun.

Sebahagian kaum wanita menjadi mangsa kepada
pendakwahan yang tidak berasaskan ilmu dan jawapan-jawapan
spontan yang dipengaruhi tradisi zaman keruntuhan tamadun Islam
(al-takhallufu al-maruth). ITmam Muhammad al-Ghazali dan
Syekh Yusuf Qardhawi dalam mukadimah kepada buku Tahriru I-
Marah karangan Syekh Abdul Halim Abu Syuqqah, menyebut
bagaimana seorang pendakwah menyampaikan mesejnya kepada
kaum wanita dengan berkata bahawa wanita Islam tidak keluar
sepanjang hidupnya kecuali tiga kali. Pertama, dari perut ibunya ke
dunia. Kedua, dari rumah ibu bapanya ke rumah suaminya. Ketiga
dari rumah suaminya ke kubur.?

Wanita yang berpelajaran dan menjadi harapan keluarga untuk
meringankan bebanan keluarganya yang miskin dipaksa menjadi
suri rumah dan tinggal di rumah sepanjang masa, kerana suaminya
tidak membenarkannya keluar bekerja. Keadaan ini berlaku setelah
si suami yakin bahawa wanita Islam harus tinggal di rumah dan
tidak sclayaknya berada di luar untuk bekerja. Tetapi, apakah
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jawapan ini suatu yang pasti dan telah dikaji secara mendalam dari
aspek ilmiah, schingga boleh dijadikan jawapan yang relevan dengan
keadaan tempat dan masa?

Fenomena persaingan di kalangan pendakwah untuk
memencilkan kaum wanita yang dianggap sesuatu proses
pendakwahan menuju kesempurnaan Islam, adalah sebenarnya
proses menuju kemunduran dakwah itu sendiri, Untuk menghadapi
perubahan zaman yang pesat dan untuk mencari jawapan bagi
menentukan tempat kaum wanita dalam menghadapi perubahan itu
bukanlah boleh diberikan jawapan secara spontan. Penelitian dan
kajian ilmiah diperlukan, khususnya bagi menimba pengetahuan akan
kedudukan wanita Islam pada zaman Rasulullah s.a.w. Akibat
Jjawapan yang spontan sedemikian, wanita Islam kini terjebak dalam
kancah pertarungan antara kehidupan tradisi, warisan zaman
keruntuhan tamadun Islam dan kebejatan sosial masyarakat Barat
dengan pengahayatan kebebasan yang diperjuangkan oleh mereka.
Sementara suatu pihak berusaha keras mengeluarkan wanita Islam
daripada kehidupan tradisi yang serba mencengkam kepada
kehidupan moden yang bebas. suatu pihak yang lain pula berusaha
menarik wanita moden kepada kehidupan tradisi yang terkongkong.

Oleh sebab kehidupan wanita Islam sebenar tidak didedahkan,
usaha ke arah mengembalikan wanita Islam kepada kehidupan yang
realistik tidak banyak dilakukan. Wanita Islam kini dilihat oleh or-
ang Barat sebagai wanita yang hilang kebebasannya dan dikongkong
sepenuhnya oleh kaum lelaki, iaitu gambaran yang terdapat dalam
kehidupan tradisi. Buku-buku yang ditulis oleh orang Barat seperti
Sold, Without Mercy, The Princess, Daughter of Arabia dan
lain-lain, barkan betapa dahsyatnya wanita Islam dalam
kehidupan harian mereka. Seterusnya, buku-buku seperti My Feu-
dal Lord, menggambarkan wanita Islam moden yang berjaya
membebaskan diri daripada kongkongan tradisi.

Terima kasih tidak terhingga kita kepada Syekh Abdul Halim
Abu Syugah yang telah membuat kajian dan menerbitkan bukunya
yang dinanti-nantikan sebagai jawapan kepada persoalan-persoalan
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yang timbul tentang kedudukan dan peranan kaum wanita yang
sebenar seperti pada zaman Rasulullah s.a.w. Tulisan beliau menjadi
salah suatu contoh akan proses pendakwahan yang diperlukan bagi
menangani isu yang dihadapi ummah supaya pendakwahan tidak
hilang kebijaksanaan sehingga dengan itu dakwah tidak
menyebabkan terkumpulnya elemen yang membawa kemudaratan
umat pada masa hadapan.

Mitos di Sebalik Penutupan Aurat

Salah satu kejayaan dakwah di negara ini ialah kejayaan

membudayakan pakaian menutup aurat di kalangan kaum wanita.

Wanita di Malaysia tidak terkongkong dengan tradisi warisan zaman

keruntuhan. Umumnya mereka tetap bersopan di tempat kerja
k

dengan pakaian p aurat dan bertambahny d untuk
menghayati Islam. Namun, sebagai sebuah negara yang terdedah
kepada perkemt dunia, ian wanita Islam di negara

ini turut terlibat dalam kebejatan sosial, menjadi bohsia dan elemen-
elemen keruntuhan sosial lain yang umumnya dimaklumi semua
pihak. Kepincangan sebahagian mereka tidak pula mencemarkan
imej baik kebanyakan wanita Islam di negara ini yang menerima
percikan pengaruh dakwah Islam. Pakaian menutup aurat di
kalangan wanita Islam di negara ini dibawa ke mana-mana, walaupun
ketika melancong ke luar negara, termasuk ke negara Barat. lltizam
wanita Islam di negara ini terhadap budaya berpakaian menutup
aurat sungguh membanggakan.

Bagai di sebalik ket itu, berkemt pula
beberapa sikap negatif yang berupa ketaksuban terhadap pakaian
menutup aurat wanita. Yang dimaksudkan di sini ialah menutup aurat
itu dijadikan ukuran akan nilai kebaikan yang melebihi batasnya.
Terdapat anggapan bahawa kebaikan seseorang itu terletak pada
pakaiannya yang menutup aurat sahaja dan tiada kebaikan langsung
kepada mereka yang tidak menutup aurat. Suami juga dianggap
jahat dan tidak Islamik jika isterinya tidak menutup aurat.

Kebaikan dan keburukan seseorang dipusatkan pada
pakaiannya, sama ada ia menutup aurat atau tidak. Seorang
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pemimpin dianggap tidak Islamik, apabila isterinya berpakaian tidak
menutup aurat. Hal ini sama seperti tanggapan bahawa berjubah
dan berserban itu ukuran bagi kewarakan dan kealiman. Seseorang
mungkin dipandang tidak warak dan tidak alim kerana ia tidak
berjubah atau tidak berserban dan begitulah sebaliknya apabila
berjubah atau berserban, ia dipandang alim dan warak dan dipelawa
mengimamkan sembahyang berjamaah, walaupun tajwidnya
bereelaru ketika membaca al fatihah.

Mitos seperti ini perlu ditangani supaya sesuatu kejayaan yang
dicapai tidak di hkan oleh virus fanatisme dan nilai-nilai lain
seperti itu yang berkembang menjadi elemen keruntuhan. Meskipun
virus ini tidak kelihatan dengan nyata, namun ia membawa penyakit
yang berbahaya. Nilai-nilai kebaikan dan keburukan diletakkan di
tempat yang salah dan manusia tertipu dengan imej tanpa substance.

Bagi menangani perkara ini, kita harus kembali kepada akidah
Islam tentang pengukuran Allah s.w.1. akan kebaikan dan kejahatan
hamba-Nya untuk menentukan tempatnya di syurga atau neraka.
Allah s, w.t memiliki mizan (neraca) yang menimbang kebaikan dan
keburukan yang dilakukan oleh seseorang hamba. Kebaikan dan
keburukan akan ditimbang dengan saksama. Keputusan sebagai
baik yang layak ke syurga atau ke neraka dibuat dengan penuh
rahmat dan belas Kasihan, sehingga jika kebaikan dan keburukan
sama berat timbangannya, ada syafaat yang membelanya, schingga
seorang hamba yang Muslim itu dimasukkan juga ke syurga. Jika
akidah ini dihayati dalam membuat pertimbangan akan kebaikan
dan kejahatan seseorang Muslim, tentulah pertimbangan berdasarkan
fanatisme itu dapat diclakkan.

Begitu juga dengan kisah Nabi Noh a.s. yang dibentangkan
dengan jelas dalam al-Quran. Dosa dan kelakuan isterinya tidak
sedikit pun menjejaskan ketinggian martabat Nabi Noh a.s. Tentulah
kesalahan seseorang tidak dipikulkan ke atas bahu orang lain,
walaupun di kalangan orang yang mempunyai hubungan keluarga,
melainkan ada bukti yang jelas bahawa ia bersubahat melakukan
kesalahan itu, Pun kesalahan itu tidak boleh dilihat dan ditimbang
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secara berasingan, tanpa mengambil kira kebaikan yang dilakukan
sepanjang hayatnya atau sepanjang khidmatnya.

Pendakwahan Bijaksana dan Efektif

Fanatisme adalah nilai budaya jahiliah. Meskipun kecaman terhadap
jahiliah menjadi sebahagian agenda dakwah negara ini, namun budaya
jahiliah itu begitu pintar mempengaruhi masyarakat. Secara tidak
disedari, ia menjadi suatu kebanggaan kepada sesetengah pihak
dan dihayati atas nama perjuangan Islam. Adalah lumrah, neraca
fanatisme digunakan dalam membuat penilaian terhadap sesama
saudara Muslim di kalangan masyarakat Islam di negara ini dan di
kalangan mereka yang kononnya bergerak cergas dalam harakah
Islamiyyah,

Pengalaman dakwah di Malaysia menunjukkan bahawa
kecaman dan kritikan terhadap jahiliah semata-mata kurang
memberikan makna bijaksana yang dituntut dalam dakwah. la
mungkin membawa kesedaran tentang jeleknya kehidupan jahiliah
itu, namun justeru kritikan yang melampau tanpa batas sempadan
dan tanpa menilai setebal manakah mlal dan sistem jahiliah itu dihayati,
kejelekan itu babl kebencian di kal mercka
yang menerima kesedaran Islam tsrhaddp orang Islam lain yang
dianggap tidak mahu meninggalkan kehidupan jahiliah itu. Bahkan
kelumrahan memberikan label jahiliah, raghut, zalim dan sebagainya,
memarakkan api kebencian terhadap sesama Islam. Pada
sesetengah kalangan, kebencian itu meningkat kepada penghukuman
melulu dan berkembangnya gejala takfir. Inilah satu lagi elemen
keruntuhan dun Islam yang berkemt daripada
Khawarij dan menjadi penyakit kat Islam yang
kesejahteraan dan kerukunan umatnya.

Kita memerlukan pendakwahan yang bijaksana. Kebijakan
terpancar daripada pengumpulan data-data yang diproses menjadi
at dan dianalisis menjadi ilmu p huan. [lmu p |
yang dalam dan k kan ilmu ity pada tempat
dan keperluannya, mcmancmkan kebijaksanaan yang diperlukan
dalam proses pendakwahan. Terima kasih kepada Dr Ahmad al-




dan

Naggar yang telah membuat kajian tentang kecenderungan
menabung di kalangan orang miskin di Mait al-Ghamr, Mesir yang
kemudiannya diolah dengan kefahaman mendalam terhadap realiti
zaman moden dan sistem perbankan konvensional yang melahirkan
konsep perbankan [slam. Pelaksanaan sistem perbankan Islam di
negara kita memberi makna yang jauh lebih bererti kepada
masyarakat daripada ribuan ceramah oleh pendakwah yang
mengutuk sistem riba. pengamal dan orang yang terlibat dengan
riba. Berapa banyak orang yang 1 daripada k karan
riba dengan sistem perbankan itu, Jumlah besar ini tidak mungkin
dicapat hanya dengan kecaman terhadap keburukan riba yang dibuat
oleh penceramah untuk sekian lama.

Pendakwahan yang bijaksana, realistik dan berkesan
memerlukan pembinaan sistem yang berteraskan ilmu, dan dikaji
daripada sumber tradisi ilmu Islam yang memanafaatkan p«.ng,alaman
masa ini. Ini diikuti pula dengan kebijak usaha
ilmu tersebut di dalam ruang masa dan tempat yang sesuai, serta
memerlukan kefahaman mendalam terhadap realiti semasa.
Pembinaan sistem pendidikan kerohanian dan penghayatannya yang
relevan dengan masa dan tempat adalah lebih perlu daripada kuliah
atau ceramah lentang kerohanian yang penceramahnya sendiri
belum tahu bagai hendak praktikkan kand itu ke
dalam dirinya. Penjelasan yang sistematik dan huraian tentang sistem
yang terpancar daripada kebijaksanaan itulah sebenarnya proses
pendakwahan bijaksana yang berkesan untuk memenuhi keperluan
tamadun masa ini.

Tamadun moden dibina di atas sistem-sistem yang kukuh dan
rapi. Begitu juga dengan tamadun Islam sebelum mengalami
keruntuhannya. Usaha pendakwahan bagi mengembalikan tamadun
Islam dan penggantian sistem moden yang bertentangan dengan
Islam mestilah dilakukan menerusi pengenalan sistem alternatif y:m&.
berlandaskan ajaran Islam. Sistem-sistem yang bentuk t:
moden tidak dapat diganti dengan ceramah, kolokium, usrah dan
qiamullail sahaja. Meskipun program-program tersebut adalah
mekanisme yang berjaya membangkitkan kesedaran, namun untuk
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terus menggerakkan dakwah menuju pembentukan tamadun,
pembangunan sistem adalah diperlukan, sehingga yang berhadapan
dengan sistem yang moden bukan hanya ucapan, tetapi sistem
alternatif yang mempunyai kekuatan tersendiri. Pada kala itu, barulah
lahir antitesis kepada sistem konvensional dan muncullah sistem-
sistem yang mampu melahirkan sintesis yang berwajah Islam dan
tamadunnya, Namun begitu, mestilah juga disedari bahawa tidak
semua sistem yang dibentuk dalam peradaban moden itu bercanggah
dengan ajaran Islam. Justeru, hasil-hasil kajian dan penyelidikan
yang menggunakan akal yang waras, berkemungkinan melahirkan
sesuatu yang luhur, yang serasi dengan Islam,

Meskipun proses membangkitkan kesedaran perlu diteruskan
dari semasa ke semasa, namun kesedaran yang berlaku dan tuntutan
akan kesedaran Islam masa ini tidak bijak ditampung dengan retorik.
Ia perlu diperkukuhkan dengan kegiatan penyelidikan dan usaha
mengumpulkan data-data dan maklumat yang melahirkan ilmu
pengetahuan yang mendalam. Namun ilmu pengertahuan itu sendiri
tidak memberikan makna besar dalam proses pendakwahan, tanpa
diterj ke dalam pembentul amadun dan sistem yang
diamalkan dan dihayati dalam kehidupan secara bijaksana.

Pendakwahan di Malaysia yang menampung kesedaran Is-
lam masa ini, dengan retorik semata-mata, berhadapan dengan kesan
sampingan negatif yang akan menjuruskan kesedaran itu kepada
kelakuan dan tindakan barbarik yang terpancar daripada kebencian,
ekstremisme, emosional dan ketiadaan keupayan sesuatu
pengetahuan dan maklumat dimanfaatkan pada tempat dan masa
yang sesuai. Apa lagi jika keupayaan memproses maklumat dan
menyelidik berada di tahap yang rendah sehingga masyarakat
bertindak melulu berasaskan pengetahuan yang tohor, berita angin
dan maklumat palsu semata-mata.

Pemikiran Haraki dan Cabaran Pembentukan Sistem

Umum menyedari bahawa cabaran kemunduran yang diwarisi akibat
keruntuhan dun Islam dan k dun moden yang
membawa bersamanya proses pembaratan ke atas dunia Islam
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adalah cabaran yang h kompleks. Meskipun bahayany
menimbulkan reaksi kebangkitan Islam, namun masalah yang
dihadapi umat akibat cabaran tersebut belum berjaya mengeluarkan
umat daripada kemelut yang dahsyat ini. Bagaimanapun kebangkitan
Islam yang berlaku sejak kemunculan gerakan Syed Jamaluddin al-
Afghani, yang dikenali sebagai al-Jami ah al-Islamiyyah berjaya
membina kerangka pemikiran umat yang membawa cahaya lebih
cerah untuk jihad yang lebih memberikan harapan untuk masa depan
Islam dan umatnya. Fasa baru dalam gerakan pendakwahan bermula
dengan kebangkitan ini dan pembentukan pemikiran haraki yang
memberikan kekuatan baru kepada gerakan pendakwahan di seluruh
dunia Islam. Perkembangan pemikiran haraki ini dapat dibahagikan
kepada tiga aliran.

Al-Jami‘atu 1 Islamiyyah

Al-Tkhwanu [-Muslimun

Al-Jama ‘atu I-Islamiyyah

Aliran penolakan total terhadap realiti masyarakat Islam kini

v =

Pengaruh pemikiran haraki turut menjalar ke dalam masyarakat
Islam di negara ini. Dalam tahun-tahun 40-an, pemikiran haraki
Jami 'atu I-Islamiyyah yang dipelopori oleh Syed Jamaluddin al-
Afghani dan Muhammad Abduh, telah berjaya melahirkan
kesedaran di kalangan masyarakat Melayu yang mula melancarkan
gerakan kemerdekaan, Tetapi, pengaruh kebangkitan Islam dalam
menyemai kesedaran kebangsaan sebagai tesis itu melahirkan
sintesis kebangsaan Melayu setelah bertembung dengan pengaruh
nasionalisme Barat seperti antitesisnya, hasil kesedaran beberapa
golongan elit Melayu yang mendapat pendidikan di Barat. Justeru,

pengaruh mc i dalam pemt Malaysia merdeka,
diubah suai sebagai asas budaya hidup masyarakat Melayu yang
hasilkan acuan pemt yang tersendiri. Dalam hal ini,

Islam dijadikan agama negara dan lakaran pembangunan negara
menjadikan pembangunan Islam sebagai sebahagian yang penting
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daripadanya, mwklpun masih bdnyak yang, perlu diberikan takrifan
semula, ik L itu sendiri.
Kebangkitan Islam dekad 7[)~an Iung[:a ke hari ini. banyak
dipengaruhi kerangka pemikiran haraki Ikfnvanul-Muslinnor dan
Jama 'atu l-Islamiyyah. Buku-buku Hassan al-Banna, al-Maududi
dan Syed Qutb, menjadi rujukan penting dalam menanam kesedaran
itu. Di samping itu, terdapat pula rujukan-rujukan sampingan seperti
tulisan-tulisan Malik Ben Nabi, Khursyid Ahmad, Hassan Turabi
dan lain-lain yang turut mempengaruhi perkembangan pemikiran
haraki dalam pergerakan dakwah di negara ini. Tetapi, kefahaman
akan pemikiran haraki yang dibawa oleh tokoh-tokoh dakwah
tersebut tidak dapat digarap secara mendalam dan tepat di negara
ini, kerana kurangnya aktiviti penyelidikan yang serius. Penerapan
pemikiran haraki dalam aktiviti-aktiviti usrah, seminar dan saluran
tarbiah yang lain dilakukan secara umum, tohor dan dalam banyak
hal berlaku salah pengertian dan tanggapan terhadap pemikiran
mereka.

Salah faham terhadap pemikiran haraki membawa pemikiran
yang salah dan tindakan yang terkeluar daripada lingkungan
kebijaksanaan yang amat diperlukan dalam dakwah yang berkesan.
Dakwah Islam berhadapan dengan risiko yang tinggi apabila Islam
diperkenalkan dengan syatahat yang merupakan latahan-latahan
pemikiran belaka. [a k diannya diterima oleh pengikut-pengikut
yang bersedia untuk membentuk sikap dan mengambil tindakan yang
merugikan Islam itu sendiri,

Pemikiran haraki yang tidak tersusun dan tidak jelas hala
tujunya ini, muncul sebagai antitesis kepada pemikiran modenisme
yang telah disesuaikan dengan budaya hidup pribumi yang beragama
Islam dan realiti unik masyarakat majmuk di negara ini \d||g>

dominasikan pemikiran pemt negara. Persc
apakah pemikiran haraki tersebut layak menjadi alternatif l\epadd
pemikiran pembangunan sedia ada, yang meskipun dari segi
kekuatan popularitinya telah berada di tahap yang melayakkannya
muncul sebagai antitesis kepada pemikiran pembangunan yang
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berjalan sekarang ini? Dalam keadaan seperti ini, pergelutan yang
berlaku sebenarnya, berisiko tinggi.

Pemikir haraki seperti Jamaluddin al-Afghani adalah orang
yang mempunyai akal fikiran yang cukup istimewa. Tidak keterlaluan
jika dikatakan bahawa al-Afghani berada di barisan hadapan di
kalangan ahli yang banyak menyumbang kepada sejarah tamadun
Islam, setelah mereka turut mencipta sejarah itu. Beliau berada
sebaris dengan ahli-ahli fikir Islam seperti Ibn Sina, [bn Rusyd, al-
Farabi, dan lain-lain. Beliau mendalami pengetahuan tentang warisan
tamadun Islam pada zaman kegemilangannya dan mencingkil faktor-
dian beliau

faktor k furan yang i ini. K
bangkit dengan keazaman sekua‘: besi, sehingga menjadi
pendakwah mithali yang mengajak umat ke arah kebangkitan [s-
lam, Kesedaran yang dibangkitkannya menyemarak di sanubari umat
sehingga tercetus perjuangan kemerdekaan di mana-mana di dunia
Islam yang akhirnya belenggu penjajahan dapat dirungkai.®
Aliran Jami'ah Islamiyyah berusaha menentang kemaraan
pembaratan yang melanda dunia Islam dengan menaiki bahtera
penjajahan. Penentangan terhadap kemaraan pembaratan ini,
memenuhi sebahagian besar daripada ruang pemikiran aliran ini.
Al-Afghani yang mengetuai aliran ini, menggerakkan tindakan
peperangan ke atas kemaraan penjajahan Barat di
sahaja beliau berada dan ke mana-mana sahaja beliau pergi.
Peperangan dilancarkannya, sama ada dengan senjata, dengan pena
atau dengan pembentukan organisasi, sama ada ketika beliau di
Afghanistan, di India, di Mesir. di Iran, di Hijaz, di Sudan, di Iraq
dan di tempat-tempat lain. Beliau hkan pertubuhan sulit Parti
Kebangsaan Bebas di Mesir dalam tahun-tahun 70-an abad ke-19
dan kemudlannya menubuhkan gerakan A/-Urwaru I-Wuthgqa yang,
dipimpinnya dalam tahun-tahun 80-an pada kurun sama yang
I hi ke Mesir, Sudan dan
India. lm adal.nh sebﬁhaglan sahaja daripada usaha aliran ini
menentang serangan penjajah terhadap negara Islam,
Di samping menggerakkan kesedaran umat yang ditidurkan
dengan kemunduran akibat keruntuhan tamadun supaya bangun
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menentang kemaraan penjajah, aliran ini berusaha mengembalikan
tasawwur Islam dan bandingkan keisti ya dengan
tamadun Barat yang berteraskan kebendaan. Sekali gus aliran ini
juga mendedahkan kepincangan budaya yang diwarisi daripada
kemunduran akibat keruntuhan tamadun Islam sepanjang zaman
pemerintahan daulah Othmaniyyah.

Pergerakan Tkh I-Muslimin yang dipimpin oleh Hassan
Al-Banna meneruskan gerakan haraki dan terus membinz
gerakan itu sesuai dengan keperluan zamannya. Beliau meneruskan
perjuangan Al-Afghani yang melancarkan serangan terhadap
penjajahan dan warisan | d akibat keruntuhan tamadun
Islam. Tasawwur tentang kesyumulan Islam sebagai sistem hidup
yang lengkap dif dengan jadikannya sebagai agenda
pergerakan Tkhwanu I-Muslimin. Dalam ucapan dasar di
Muktamar Pergerakan itu kali yang kelima, beliau menegaskan
bahawa Ikhwanu I-Muslimin ialah gerakan dakwah salafiyyah,
jalan dan cara-cara sunnah, hakikat sufiyyah, gagasan politik,
kumpulan kesukanan, ikatan keil dan kebudayaan, pul
perekonomian dan pemikiran masyarakat.’ Berbeza dengan
pergerakan al-Jami'atu I-Islamiyyah, pergerakan Tkhwanu I-
Muslimin adalah gerakan massa yang beroperasi di tengah-tengah
masyarakat Islam dan tidak hanya di kalangan kumpulan terpilih
dalam masyarakat Islam sahaja seperti pendekatan al-Jami'atu I-
Islamiyyah.®

Al-Banna menekankan kepentingan tarbiah dalam
menggerakkan masyarakat Islam untuk menghayati semula Islam
dan membina kembali tamadunnya yang runtuh itu serta menyekat
kemaraan Barat, Beliau mewujudkan sistem tarbiah dalam
pergerakannya menerusi kuliah-kuliah mingguan dan pertemuan para
anggota setiap minggu menerusi usrah. Dalam kerangka tarbiah
itu beliau berusaha membina minda pengikutnya ke arah kesedaran
Islam yang syumul dan bina penilaian yang sederhana 1o
realiti yang wujud di dalam persekitaran dakwah. Beliau berusaha

hindarkan sikap melampau dan menolak seg; la-galanya tanpa
memberikan ruang kepada akomodasi pemikiran dan keanggotaan.
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Justeru, beliau tidak mengkafirkan masyarakat dan tidak menolak
nasionalisme setelah diberikan pengertian yang tidak bertentangan
dengan Islam.

Dakwah fkfnvan mengajak supaya yang kurang dilengkapkan,
yang berpecah diintegrasikan, yang salah dibetulkan dan Islam
diambil secara serius sebagai sistem kehidupan untuk dunia dan
akhirat, di peringkat individu, keluarga dan umat seluruhnya. Al-
Banna menolak takfir seseorang kerana maksiat yang dilakukan,
walaupun maksiat adalah dosa yang besar. Al-Banna menulis
sesungguhnya:

Kami tidak mengkafirkan seorang Islam yang membuat
pengakuan dua kalimah syahadah dan beramal mengikut
ketetapannya, menunaikan solat-solat fardu, dengan apa-apa
pendapat dan maksiat yang dilakukannya, melainkan apabila
ia membuat pengakuan dengan kalimah kekufuran atau
mengingkari sesuatu yang diketahui secara dariri daripada
agama atau mendustai al-Quran sccara berterangan atau
mentafsirmya secara yang langsung tidak mengikut kaedah
bahasa Arab atau melakukan sesuatu perbuatan yang tidak
boleh lagi difahami melainkan kekufuran.®

Mereka juga tidak mengkafirkan masyarakat dengan sebab
tidak menegakkan sistem Islam dan banyak aspek kehidupannya.
Bahkan fenomena itu dilihatnya sebagai penghayatan Islam yang
kurang atau tidak sempumna. kekurangan yang tidak termasuk dalam
kekufuran atau jahiliah.”

Kesedaran Jklnwan dapat dilihat jelas dalam pendiriannya
terhadap nasional (wataniyyah) dan nasionalisme (gaumiyyah)
yang ditolak oleh sesetengah pihak sebagai pemikiran Barat dan
diterima sebahagian yang lain sebagai idealogi politik. Tetapi Al-
Banna mengajak kita melibat istilah itu dari segi maksud dan
pengertiannya terlebih dahulu. Jika maksud dan tujuannya selari
dengan politik dan k k Islam, ia boleh diterima
dan jika tidak selari dengan roh Islam, ia tidak boleh diterima dan
ditolak.
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Menurut Al-Banna, memang benar ikatan akidah itu di
kalangan orang-orang Islam merupakan ikatan yang lebih suci
daripada ikatan darah dan bumi,* dan ikatan kebangsaan itu cair di
hadapan fikrah persaudaraan Islam yang ditanam dalam jiwa seluruh
mercka yang menjadi pengikutnya,’ tetapi kebangsaan
(wataniyyah) jika maksudnya ialah cintakan tanah air yang menjadi
tempat kelahirannya, merinduinya dan dijadikan tumpuan untuk
berkhidmat kepadanya, mengutamakannya daripada bumi lain
daripadanya menurut tertib keutamaan dan keupayaan dan jika
kebangsaan (wataniyyah) itu suatu ikatan dan tenaga yang
menggerakkan umat dengan penuh semangat yang membantunya
untuk menghadapi cabaran menentang musuh, maka Islam
mendukungnya, bahkan menganggapnya sebahagian daripada
pemikiran politiknya. Hanya Islam mengingatkan su
perbatasannya tidak terhad kepada kawasan tertentu yang sempit,
jaitu di mana seseorang itu dilahirkan sahaja.

Daerah Islam berkembang mengikut untaian fasa-fasa
perkembangannya daripada yang lebih khusus kepada yang khas
dan daripada yang am kepada yang lebih umum. Sekiranya
kebangsaan (wataniyyah) bermaksud mencintai bumi ini,
menyayanginya, rindu kepadanya dan prihatin terhadapnya, maka
ini adalah sesuatu yang tersemat di dalam fitrah kejiwaan manusia
secara semula jadi di suatu pihak dan disuruh oleh Islam di pihak
yang lain.'" Hanya Islam menuntut kita supaya tidak menentukan
pert di p ggan k yang kecil di mana kita
dilahirkan. Islam memperluas perbatasan dan perenggan tanah air
supaya mula-mulanya, meliputi negeri yang khas, kemudiannya

menjalar ke setiap negeri Tslam, } d ingkat ke empay
Islam, seterusnya meningkat hingga meliputi dunia umumnya.
Dengan itu Islam meny ikan kebang; yang khas

dan semangal kebangsaan yang am, untuk kebaikan kemanusiaan
Keseluruhannya."'

Pada waktu yang lain Al-Banna menegaskan bahawa Jklwan
mencintai negaranya dan amat prihatin terhadap kesatuan
kebangsaannya (al-Qaumiyyah). Lebih-lebih lagi Islam yang suci
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dilahirkan di kalangan orang Arab, sampai kepada bangsa lain melalui
orang Arab. Kitab sucinya juga dalam bahasa Arab, semua bangsa
bersatu dengan nama Islam melalui bahasa Arab. Terdapat
perkataan arhar yang menyebut, “Apabila jatuhnya Arab, jatuhlah
Islam™. Ini terbukti apabila kuasa politik orang Arab menjadi lemah
dan bertukar tangan kepada orang-orang Ajam dan Dailam dan
lain-lain. Orang Arab adalah benteng Islam dan pengawalnya.
Justeru, perpaduan umat Arab adalah suatu kemestian untuk
balikan gan Islam. kkan negaranya dan
kekuﬂhn kuasanya. Oleh itu wajib bagi setiap orang Islam berusaha
mengembalikan perpaduan Arab dan membantunya.

Tkhwanu [-Muslimin menghormati kebangsaan (qaumiyyah)
mercka yang khas dengan pengertian bahawa ia adalah asas pertama
bagi pembangunan yang dicita-citakan itu, Pada Zkhwan, tidak
mengapa setiap insan berusaha untuk negaranya dan mendahulukan
usaha tersebut daripada yang lain. Kemudiannya mereka membantu
dan menyokong perpaduan Arab yang merupakan fasa kedua untuk
kebangkitan umat. Seterusnya mereka berusaha untuk perpaduan
Islam dengan pengertian untaian yang bersepadu bagi kebangsaan
(wataniyyah) Islam yang am, Tidak ada pertentangan antara
kesatuan ini, dari perspektifini, Setiap orang berganding bahu bagi

yang lain sehil tercapainya matl yangdituju."

Al-Banna mengajak masyarakat Islam ke arah mengembalikan
tamadun Islam. Untuk itu mereka mestilah berfikiran bebas daripada
belenggu pemikiran penjajah. Mereka hendaklah membina minda
yang berasaskan Islam yang luhur, bukan berasaskan pemikiran
tradisional yang menjadikan kita terikat kepada teori dan aliran Barat
dalam semua perkara. Kita harus berbeza dengan sahsiah dan jati
diri serta cara hidup kita sebagai umat yang agung yang memiliki
budaya yang lebih maju dan lebih utama yang pernah diketahui
sejarah tentang keagungan dan kebangsaan,”

Pemikiran haraki yang dikembangkan oleh Al-Banna, jauh
daripada bersifat kepartian. Bahkan Al-Banna memperluas skop
pemikiran itu kepada pembentukan sistem pergerakan haraki di
kalangan massa yang memperlihatkan kemajuan yang nyata daripada
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pemikiran haraki yang diasaskan oleh Al-Afghani. Tuntutan kepada
sistem pergerakan massa untuk mengembalikan keagungan Islam
adalah penting dalam perjuangan membina kembali tamadun Islam
Al-Banna, sebenarnya memberi sumbangan besar kepada
pergerakan Islam. Namun sumbangan besar itu mestilah terus dibina
dan dikembangkan supaya lebih banyak sistem Islam itu hidup dan
berfungsi dalam masyarakat Islam dan dapat dihayati oleh semua
orang Islam,

Al-Maududi yang mengetuai aliran pemikiran haraki a/-
Jama'atu I-Islamiyyah memahami permasalahan sama yang
dihadapi oleh umat Islam, iaitu cabaran daripada kemaraan tamadun
Barat dan kemunduran yang diwarisi daripada keruntuhan tamadun
Islam yang sebati dalam kehidup kat Islam dan I
sebagai sebahagian ajaran Islam sendiri, Dalam menghadapi cabaran
ini, Al-Maududi membawa pendekatan agak keras jika dibandingkan
dengan pemikir haraki sebelumnya. Beliau melihat keadaan mundur
masyarakat Islam sebagai jahiliah yang diwarisi daripada zaman
Jahiliah sebelum kedatangan Islam. Sedangkan tamadun Barat yang
diimport yang sedang melanda umat ialah jahiliah baru, kontemporari
dan moden.'

Pendekatan Al-Maududi jelas sekali berbeza dengan Al-Banna
ketika membuat penilaian terhadap masyarakat Islam yang
berhadapan dengan cabaran kemunduran dan kemaraan tamadun
Barat. Sungguhpun begitu, Al-Maududi tidak pula menyeret individu
atau kumpulan orang Islam ke dalam hukuman yang dikenakan ke
atas masyarakat. Tetapi beliau menyebut perbezaan antara orang
Islam yang diiktiraf undang-undang dengan orang Islam yang
sebenarnya. Menurut beliau, orang Islam dari segi undang-undang
ialah mercka yang mengucap dua kalimah syahadah sccara lisan
dan tidak mengingkari asas agama.

Dengan makna dan pengertian ini, setiap orang Islam
memasuki lingkungan Islam dan tidak lebih jati dirinya daripada itu.
Kita tidak boleh menganggapnya kafir atau menahannya daripada
mendapat hak-hak yang diperolehinya daripada masyarakat Islam
dengan hanya mengaku sebagai orang Islam. Tetapi ini bukan Is-
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lam itu sendiri. Ta hanyalah ijazah atau surat kebenaran untuk
memasuki lingkungan Islam. Adapun hakikat slam ialah penerimaan
pemikiran secara suka rela terhadap prinsip-prinsip Islam sehingga
cara berfikir adalah cara berfikir al-Quran. Dengan itu jadilah
pandangan terhadap hidup dan urusan-urusan adalah pandangan
al-Quran. Sesuatu perkara dinilai mengikut ukuran yang dipilih oleh
al-Quran dan ditentukannya. Matlamat secara individu dan jemaah
juga adalah matlamat yang diterangkan al-Quran dan diakuinya.
Pelbagai cara hidup hendaklah disingkirkan dan cara hidup yang
ditentukan daripada hukum-hukum al-Quran dan sunnah hendaklah
dipilih. Jika minda umat Islam menerima hakikat ini dan bersatu
perasaannya dengan perasaan al-Quran, maka jalan yang dilaluinya
dalam kehidupan tidak lain daripada apa yang disebut al-Quran
sebagai jalan orang yang beriman.'”

Pandangan Al-Maududi ini bersifat revolusioner dan terkeluar
daripada pendirian berhati-hati ulama Islam tentang akidah dan
hukuman terhadap seseorang atau masyarakat sebagai terkeluar
daripada akidah. Pandangannya tidak mencerminkan sikap berhati-
hati yang sekian lama menjadi pengajian tradisional Islam yang
diwarisi daripada para ulama Ahlu [-Sunnah Wa I-Jama'ah yang
terdahulu. Justeru, pemikiran Al-Maududi dianggap menyeleweng
dan terkeluar daripada akidah yang benar. Bagi menjawab segala
tuduhan, beliau sekali lagi menegaskan penolakan terhadap trend
mengkafirkan individu Muslim.'*

Tetapi sebagaimana kadar keberatan beliau mengkafirkan
individu kerana melakukan maksiat yang berkaitan tanggungjawab
individu (fardu ain), begitulah jugalah kadar keberaniannya
menjatuhkan hukuman hampir murtad atau murtad juzie yang
membawa kepada murtad sepenuhnya terhadap individu, jika
melakukan maksiat terhadap Allah s.w.t. dan menyalahi syariatnya
dalam tanggungjawab sosialnya. Demikian juga halnya dengan
masyarakat yang mengikut jalan yang sama.”” Beliau mengingat
individu dengan berkata, “S hnya jikaanda ikut jalan
yang bertepatan dengan perancangan bukan Islam yang jelas dan




juzie yang membawa anda kepada murtad sepenuhnya.”
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nyata dalam isu-isu politik dan ekonomi, anda boleh dianggap murtad
18
Bagaimanapun tidak ada lagi istilah murtad secara juzie ini
bagi yarakat. M. kat yang sistem politik, ekonomi
dan kebudayaannya berasaskan sistem bukan Islam, tidak lagi boleh

dianggap masyarakat Islam. Bagi beiiau:

Tidak mungkin bagi mana-mana manusia selagi tidak
berpenyakit gila, dapat
di dunia ini sebagai masyarakat Islam, sekali pun masvarakaz
itu telah memilih sistem bukan Islam untuk perjalanan hidupnya.
Sesuatu Y Jika dengan 1 dan k

yang bebas, memperakukan bahawa syariat Islam tidak |d1.l
sistem bagi perjalanan hidupnya dan ia akan membentuk sendiri
sistem hidupnya atau menceduk sumber yang bukan
sumbernya. Tidak ada lagi sebab untuk menamakan masyarakat
itu sama sekali sebagai masyarakat Islam.'”

Penilaian yang dibuat oleh Al-Maududi terhadap masyarakat
dan individu yang tenggelam dalam kemunduran warisan ini tidak
mengambil kira perbezaan antara keluar daripada syariat sama ada
dengan ingkar atau keluar disebabkan kelemahan dan ketiadaan
upaya semata-mata kerana maksiat, sebagaimana yang dipegang
oleh para ulama yang mewarisi pandangan silam. lltizam aliran A/-
Jamiatu [-Islamiyyah dan Tkhwan kepada pegangan ulama silam
itu mungkin disebabkan mereka mendapat didikan formal dalam
bidang pengajian Islam. Latar belakangnya sebagai intelektual yang
bebas dan p 1 kewar ya babkan beliau tidak
terikat dengan pandangan-pandangan tersebut. Beliau lebih berani
menganalisis aspek akidah dengan lebih bebas, sungguhpun

d bebasnya itu di p terkeluar daripada aliran Ahlu I-
Qummh M 1 I Jama'ah oleh beherapa kalangan.
P dan Al-Maududi terhadap jahiliah yang

melanda dari Barat, yang menjadi punca penyelewengan daripada
sistem Islam, lebih mendalam dan meluas daripada pemikiran haraki
yang dikemukakan sebelumnya. Bahaya terbesar daripada jahiliah
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ini, seperti juga pandangan Al-Banna, ialah di bidang pemikiran dan
tamadun kerana bidang ini menguasai kalangan terpelajar di dalam
masyarakat itu sendiri. Selain menerangkan hakikat akan
penolakannya, beliau tidak pula mengambil pendirian itu secara
fanatik, tetapi setelah menilainya dari kaca mata scorang
cendekiawan Muslim yang membentuk minda dan jiwanya dengan
jiwa tamadun Islam yang unik. Ini dapat dilihat daripada pelbagai
tulisan, khususnya ketika menganalisis pendirian pelbagai golongan
dalam masyarakat Islam terhadap tamadun dan kebudayaan Barat
itu,

Pada pendapat beliau terdapat dua golongan yang utama yang
menyambut tamadun pendatang ini. Pertama, yang menyambutnya
secara histeria. Golongan ini begitu kagum dengan tamadun dan
kebudayaan Barat yang menyebabkan mereka menerimanya tanpa
berfikir. Bagi golongan ini. kita tidak seharusnya menentang
kedatangan tamadun dan kebudayaan Barat. Kedatangan itu
mestilah diterima secara positif dengan mengambil faedah daripada
sistem kehidupan yang baru itu untuk kemajuan dan pembangunan.
Pihak yang lain pula, ialah golongan yang tidak memberikan sebarang
reaksi yang besar dan menerimanya dengan sikap yang beku. Ini
berlaku di kalangan mereka yang mewarisi kemunduran yang takut
kepada tamadun dan budaya yang mendatang ini dan terperanjat
d ya akibat kel dan kelemahan mereka. Mereka cukup
berpuas hati dengan budaya dan pemikiran mundur mereka terpisah
daripada perkembangan semasa dan yang lebih menghairankan jauh
daripada roh Islam awalan.®

Sebagaimana pendiriannya terhadap tamadun mendatang tidak
dikuasai oleh semangat ketaksuban, begitulah juga pendiriannya
terhadap cabaran kemunduran warisan, Beliau masih mengakui
adanya aspek-aspek positif dalam kebudayaan warisan itu. Beliau
mengakui aspek-aspek yang perlu dan masih perlu dimanfaatkan
daripada sikap penerimaan yang jumud itu dan masih mengakui
kedudukannya.*

Pendirian Al-Maududi terhadap dun dan kebuday
Barat umumnya tidak begitu kontroversial di kalangan masyarakat
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Islam. Tetapi pandangan beliau terhadap faham kebangsaan
(qaumiyyah) demokrasi dan hakimiyyah Hahiyyah menimbulkan
kontroversi yang sama seperti pandangannya terhadap akidah.
Menurut Mohd. Imarah, kontroversi yang timbul berpunca daripada
salah faham terhadap pandangan beliau.

Dalam dekad keenam kurun ke-20, Al-Maududi muncul sebagai
tokoh pemikir Islam yang berpengaruh dalam gerakan kebangkitan
Islam di seluruh dunia Islam. Setelah berlalu kepimpinan bersejarali
Ik I-Musli dengan p: han ke atas Hassan Al-
Banna, Al-Maududi menjadi tokoh yang paling berpengaruh di
kalangan gerakan Islam di Mesir dan dunia Arab. Ini menyebabkan
tulisan-tulisan beliau tentang nasionalisme, demokrasi dan
hakimiyyah (terutamanya apabila tulisan-tulisan itu dibaca
terpisah-pisah dan khususnya apabila mereka menjadi fasilitator
kepada pemikiran beliau, lupa kepada suasana Khusus dan
persekitaran yang berbeza di India sebelum kemerdekaan dan
pembahagian benua kecil India di mana buku-buku itu ditulis) telah
diletakkan di tempat yang bukan sewajarnya sehingga membuahkar
kefahaman yang tidak dimaksudkan penulisnya, bahkar
bertentangan dengan apa yang dimakudkannya.”

Jika dibaca teks tulisan Al-Maududi tentang ketiga-tiga isu in
secara terpisah, jelas kelihatan bahawa beliau menolak fahan
kebangsaan dan demokrasi. Ini dapat dilihat daripada kenyataar
beliau:

ra

Aku berkata kepada orang-orang Islam dengan terus terang
bahawa demokrasi nasionalisme sekular adalah bertentangan
dengan apa yang dianuti mereka daripada ajaran agama dan
akidah. Islam yang anda beriman dengannya dan anda
menamakan diri anda sebagai orang-orang Islam tegak di atas
asas yang berlawanan secara nyata dengan sistem yang
tertokok ini, berlawanan dengan semangatnya, memerangi
prinsip-prinsip asasnya, bahkan memerangi setiap bahagian
daripadanya. Tidak jan antara kedua-d r

di dalam perkara yang remeh kerana kedua-duanya berada
dalam keadaan bertentangan. Di mana sistem ini berada, kami
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menganggap tiada lagi sistem Islam dan di mana Islam berada,
maka tiada tempat lagi untuk sistem ini.**

Menurut Mohd. Imarah, per terhadap
dan demokrasi bukan permusuhan prinsip, apa lagi jika dikaitkan
dengan prinsip Islam. Permusuhannya ialah terhadap suatu pemikiran
politik yang dilihatnya dalam konteks persekitaran sejarah India,
memudaratkan orang Islam India dan menggugat kelslaman
mereka,? Masyarakat Islam di India adalah minoriti dan nisbahnya
ketika itu hanyalah satu per empat daripada jumlah penduduk negara
itu. Ini bermakna bahawa negara bangsa yang satu diperintah oleh
golongan majoriti, mengikut sistem demokrasi, dengan penguasaan
golongan Hindu ke atas orang Islam.

Hakikat ini amat memudaratkan orang Islam. Al-Maududi
membicarakan masalah ini dengan terperinci dan kerananya beliau
menolak nasionalisme dan demokrasi. la mengumumkan bahawa
majoriti Hindu bukan majoriti biasa di negara-negara demokrasi,
iaitu majoriti yang berasaskan pendapat dan persoalan cabang yang
mungkin meletakkan kaum minoriti di tempat golongan majoriti dan
sebaliknya, Ini kerana perbezaan antara orang Hindu dengan Islam
bukan hanya perbezaan pendapat terhadap isu-isu politik yang
berlaku, bahkan perbezaan dari segi teras tamadun yang kukuh.
Justeru, kaum majoriti akan berkuasa untuk selama-selamanya. Ini
bermakna orang Hindu akan menguasai orang Islam dan ini dalam
konteks persckitaran di India, memudaratkan keislaman orang ls-
lam dan ciri-ciri ketamadunan mereka yang khusus.”

Inilah sebab yang sebenar mengapa Al-Maududi menolak
faham kebangsaan (al-gaumiyyah) dan demoki Sebab sebenar
itu bukan kerana kedua-duanya datang dari Eropah. Al-Maududi
membezakan nasionalisme politik yang dibina di atas kesatuan tanah
air yang tidak disatukan oleh tamadun dan nasionalisme tamadun
yang membentuk kesatuan manusia berdasarkan asas-asas tamadun
yang sama. la menolak yang pertama, kerana itulah yang dijadikan
asas penyatuan penduduk India dan sistem demokrasi dalam
pembentukan negara tersebut. Ini akan membawa penguasaan or-
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ang 1lindu terhadap orang Islam. la menerima yang kedua. kerana
orang Islam India adalah kebangsaan yang tersendiri. Justeru,
mereka mesti mempunyai entiti politik tersendiri yang membolehkan
mereka memelibara tamadun sendiri dan membangunkannya.*

Dalam salah satu tulisannya, Al-Maududi menjelaskan faham
kebangsaaan yang diterima dan ditolaknya dengan lebih nyata dan
jelas. Beliau menegaskan bahawa jika yang dimaksudkan daripada
faham kebangsaaan itu ialah kewarganegaraan (nationality), maka
ia adalah suatu fitrah yang kita tidak dapat menentangnya. Begitu
juga jika yang dimaksudkan ialah pertolongan sescorang terhadap
bangsanya, kita juga tidak dapat menentangnya, jika kasih itu tidak
dimaksudkan asabiyyah terhadap bangsa secara membuta tuli yang
seseorang itu benci bangsa yang lain dan memihak
kepada bangsanya dalam perkara yang benar dan palsu.

Jika yang dimaksudkan ialah dasar kebebasan kebangsaaan.
ia juga adalah matlamat yang baik. Adalah menjadi tanggungjawab
setiap inidividu bangsa itu untuk menjayakannya dan menentukan
bangsa itu sendiri menjalankan urusan pemerintahan negaranya.
Tetapi yang ditentang dan dibenci serta diperangi dengan sepenuh
keupay ialah faham keb yang meletakkan dirinya,
kepenti ya, dan keingi semat ta berada di atas
kepentingan dan kehendak semua manusia. Kebenaran baginya,
hdnyaldh apa yang dapat memenuhi tuntutannya, yang sealiran

gannya dan yang kat kedudukannya, walaupun dengan
berlaku zalim dan hina orang lain,”’

Dalam menjayakan cita-cita untuk menegakkan kembali
tamadun Islam yang telah runtuh dan mengubati kemurtadan
masyarakat Islam semasa dan penyimpangannya daripada Islam di

adik

tengah-tengah cabaran k duran warisan mas kat Islam dan
dun Barat yang d Al-Maududi lakan dengan
barkan yamelalui tulis lisannya kepada umum.

Di samping itu beliau berusaha mengumpulkan mereka yang yakin
dengan perjuangannya untuk k kumpulan yang terpilih
yang dinamakan Al-Jama 'atu [-Islamiyyah yang akan membawa
obor perjuangan m snahkan halangan-halangan jahiliah,
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sebagaimana Rasulullah s.a.w. mengajak sahabat-sahabat baginda
untuk menghancurkan jahiliah dan menegakkan [stam.

Al-Maududi melihat dirinya berada di hadapan jahiliah seperti
mana Islam berhadapan dengan jahiliah ketika Allah s.w.t.
menurunkan wahyu kepada Nabi Muhammad s.a.w. Rasulullah
s.a.w. memulakan langkah menghadapi jahiliah dengan membentuk
jamaah orang beriman, yang menghayati akidah baru yang
didakwahkan oleh baginda schingga akidah itu menjadi gerakan
menghapuskan syirik dan jahiliah bagi menegakkan agama dan
masyarakat yang berpegang kepada akidah yang baru.*

Al-Maududi yakin bahawa cara kebangkitan semula Islam
mestilah melalui manhaj pergerakan yang dilaksanakan oleh Nabi
Muhammad s.a.w. Apa yang difahami oleh beliau tentang manhaj
ialah pembentukan masyarakat itu terdiri daripada mereka yang
bertabiat dan bersifat benar dan ikhlas dan secara fitrahnya
cenderung kepada kehidupan yang bersih, Kemudian, dengan
menggunakan kaedah pendidikan yang terbaik, mengislahkan mereka
seorang demi seorang dan menanam dalam hati setiap orang
daripada mereka tujuan hidup yang tinggi serta menjadi peribadi
setiap orang kuat dan kukuh sehingga mereka berpegang dan
beriltizam penuh kepada matlamat hidup yang tinggi ini. Mereka
tidak lagi mempunyai perasaan takut kepada kekuasaan apa juga
pun. Sifat tamak untuk sesuatu faedah dan keuntungan atau takut
kepada sesuatu kemudaratan, tidak lagi dapat menggugat matlamat
hidup ini.* Beginilah caranya jamaah awalan Islam dibentuk dan
berdasarkan contoh mithali inilah Al-Maududi berusaha
membentuknya kembali bagi menghadapi jahiliah baru yang
menguasai masyarakat manusia pada zaman ini dan membangunkan
kembali tamadun Islam yang telah runtuh itu.

Dalam pendekatan itu, al-Maududi bersama-sama dengan
jemaah yang dibentuknya berusaha menggerakkan pembaharuan
tamadun dan fajdid hadari yang pertama, bersifat melampaui batas
pemikiran kepada penghayatan. Kedua, tidak berkompromi dan
menyerah kepada jahiliah dan tidak mencampuradukkan Islam
dengan jahiliah moden yang datang dari Barat itu. Bahkan beliau
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berusaha membersihkan lslam daripada jahiliah sehingga ke akar
umbinya serta berusaha menghidupkan Islam sedaya upayanya,
dalam keadaannya yang tulen. Ketiga, menghidup dan
membangkitkan kembali minda Islam sebagai suatu sistem berfikir
dan melihat alam dan masyarakat. Keempat, pembaharuan yang
melampaui pengajian ilmu agama semata-mata kepada ilmu dunia
dalam pelbagai bidang, dengan menggarap prinsip-prinsip agama
dan melihat penemuan baru di dalam lingkungannya. Demikian juga,
tamadun Islam yang lama itu dikaji semula untuk melengkapkan
masyarakat Islam dengan faktor-faktor kemajuan menerusi
penghayatan syariat yang dinamik. Kelima, bertolak daripada revolusi
kebudayaan Islam ini dan menerusi jihad Islam di dalam wilayah
sebuah negara Islam, maka usaha itu dikembangkan ke seluruh
dunia Islam, seterusnya ke seluruh dunia supaya Islamlah yang
memegang kepimpinannya di bidang akhlak, pemikiran dan politik."

Yang memikul amanah yang berat ini bukan individu, tetap;
Jama'ah Islamiyyah. Tetapi jemaah ini, dalam perjuangannya
mestilah berwaspada daripada menggunakan apa cara jua pun untuk
tunduk kepadajah:hah #

F Al-Maududi dalam akkan pembaharuan
Islam dan menghadapi cabaran realiti masyarakat Islam sezaman
mempunyai beberapa perbezaan ketara dengan pendekatan Al-
Banna. Sementara Al-Banna menggerakkan kesedaran massa untuk
melak kan program perj ya, Al-Maududi menumpukar
usahanya ke arah membentuk sofivah yang terpilih bagi memulakar
gerakan revolusinya untuk mencgakkan Islam kemb.’lll Al-Banne
melihat realiti yarakat Islam sebagai laannya untul
menggerakkan pembaharuan dan kebangkitan semula Islam, tanp:
mengkafirkannya atau menganggap jahiliah dan sebagainya. Beliau
menginsafi kemunduran yang berlaku dan memahaminya dengar
penuh kesedaran untuk menggerakkan mereka keluar daripad:
keadaan itu. Tetapi Al-Maududi memahami keadaan itu dan secar:
terus terang menyifatkan keadaan itu sebagai jahiliah dan terkelua
daripada Islam. Pende} revolusi Al-Maududi berbez:
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dengan perdekatan berhati-hati dan sederhana yang dihayati oleh
Al-Banna.

Pendekatan berbeza ini, bagai tidak halang
pemikiran haraki yang dipelopori oleh kedua-dua tokoh ini
berkembang seiring di seluruh dunia di kalangan pejuang
pembaharuan dan kebangkitan Islam. Kekosongan kepimpinan
Tkhwan setelah Al-Banna dibunuh, memberikan ruang kepada
pemikiran Al-Maududi untuk berkembang di kalangan orang
Tkhwan, terutama di kalangan golongan muda. Mehnah yang
dihadapi Jkhwan dan kekejaman yang berlaku ke atas mereka,
menyuburkan fikrah revolusioner Al-Maududi danp
terhadap realiti masyarakat sebagai masyarakat jahiliah. Meskipun
pendekatan dan pendirian sederhana yang penuh keinsafan Al-Banna
terus dipertahankan oleh generasi Al-Banna dan mereka yang terus
yakin kepadanya, namun di kalangan generasi muda yang merasai
kegetiran mehnah dan kekejaman yang berlaku dan tidak sabar
dengan kekejaman itu, lebih tertarik kepada pendekatan revolusioner
Al-Maududi.

Masalah generasi kedua fkfwan, pertamanya disebabkan
renggang perhubungan antara mereka yang berada di penjara dan
yang di luar penjara dengan kepimpinan yang benar-benar
memahami pendekatan al-Banna. Kedua, penerimaan mereka
terhadap pendekatan dan pemikiran Al-Maududi tidak menerusi
bimbingan yang semestinya, kerana berbeza benua dan kepayahan
perhubungan. Justeru itu, mereka memahaminya melalui penulisan

ta yang imbulk t tersendiri yang dalam
beberapa keadaan tidak dimaksudkan oleh Al-Maududi sendiri.

Pengaruh pemikiran Al-Maududi menjadi benih yang subur
untuk berkembang, apabila muncul di kalangan Ikhwen sendiri tokoh
pemikir yang memiliki pemikiran revolusioner yang selari dengan
Al-Maududi. Mereka inilah yang mengembangkan pemikiran beliau
dan membentuk aliran penolakan sepenuhnya terhadap realiti, Tokoh
yang dimaksudkan itu tidak lain daripada Syed Qutb.

Pandangan Syed Qutb tentang hakimiyyah hanya untuk Al-
lah s.w.t. tidak berbeza dengan pandangan Al-Maududi. Berdasarkan
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wntutan La llaha lllal Lakh bermakna bahawa tiada hakimiyyal
melainkan untuk Allah s.w.t., tiada syariat melainkan daripada Al-
lah s.w.t., dan tiada kekuasaan seseorang ke atas yang lain, kerana
kekuasaan itu semuanya untuk Allah s.w.t."* Hakimiyyah lahiyyal
ini adalah menyeluruh, merangkumi aspek pengurusan kehidupan
manusia, aspek fitrah dan aspek keberadaan alam seluruhnya,
meliputi yang bersifat duniawi dan keagamaan, termasuk yang
bersifat politik umumnya dan yang bersifat ibadah. Bagi setiap
Muslim, hakimiyyah Ilahiyyah ialah neraca yang menjadi panduan
dalam pelaksanaan dan juga dalam pengetahuan, pemikiran dan
teori. Sebagaimana hakimiyyah itu dominan terhadap perjalanan
al-kaun, begitulah juga sewajarnya ia dominan terhadap alam
manusia. Islam datang untuk mengembalikan manusia kepada
hakimiyyah Allah seperti keadaan alam seluruhnya yang termasuk
di dalamnya manusia. Justeru, mestilah kuasa yang mengatur
kehidupan mereka ialah kuasa yang mengatur keberadaannya.”

Hakimiyyah Allah terjelma di alam syariat-Nya. yakni semua
yang disyariatkan oleh Allah s.w.t. bagi menyusun kehidupan
manusia. Ini termasuklah prinsip-prinsip kepercayaan, pemerintahan.
akhlak, tingkah laku dan juga pengetahuan.™ Tidak selayaknya
manusia menolak syariat. yakni hakimiyyah atas alasan
bertentangan dengan kepentingan manusia, justeru kepentingan
manusia itu sendiri terkandung di dalam syariat Allah s.w.t. Apabila
pada suatu masa manusia mendapati kepentingan mereka
bercanggah dengan apa yang disyariatkan Allah s.w.t. untuk mereka.
pertama, mereka keliru dan keduanya mereka kafir. Seseorang yang
mendakwa bahawa kepentingan yang dilihatnya menyalahi syariat
Allah s.w.t. mungkin tidak berada, walaupun sedetik, di dalam agama
ini dan menjadi penganut agama ini.*™

Tetapi kemestian bahawa hakimiyyah itu khusus untuk Allal
s.w.t. tidak pula dinafikan hak manusia untuk berijtihad dengan
syarat-syaratnya di dalam lingkungan kedaulatan hakimiyyah di
dalam perkara yang tiada nas. Jika tiada nas, maka nas itulah penentu.
Tiada ijtihad bersama nas. Jika tiada nas, di sinilah munculnya
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peranan ijtihad berdasarkan prinsip-prinsip yang telah ditetapkan
dalam manhaj Allah itu sendiri, bukan berdasarkan hawa nafsu
dan keinginan. Tiada sesiapapun yang berkata tentang syariat Allah
s.w.t. melainkan jika hakimiyyah tertinggi untuk Allah diumumkan
dan sumber segala kekuasaan ialah Allah s.w.t., bukan rakyat, bukan
parti dan bukan juga manusia. Segala-gal hendaklah
dirujuk kepada kitab Allah s.w.t. dan sunnah Rasullah s.a.w. bagi
mengetahui apa jua yang dikendakinya.* Tetapi kuasa ijtihad ini
bukan milik sesuatu golongan masyarakat seperti halnya dalam
agama Kristian. Hal ini kerana kuasa agama dalam'Islam adalah
nas Ilahi. Sesiapapun tidak berhak berbicara bagi pihak Allah s.w.t.
melainkan Rasul-Nya. Hanya di sana ada nas-nas tertentu yang
menentukan apa yang disyariatkan oleh Allah s.w.t."”

Syed Qutb menganalisis masyarakat Islam semasa dan baginya,
mereka telah menganut dengan hakimiyyah yang lain daripada Allah
s.w.t. Ini berlaku bukan kerana ia rukuk dan sujud kepada yang lain
selain Allah s.w.t., tetapi kerana mereka menerima dan
melaksanakan hakimiyyah taghut dalam hampir semua ciri
kehidupannya. Justeru, ia mengambil semua ciri kehidupannya
daripada taghu, sehingga kufur dengan Islam secara jelas dan
nyata.*®

Kesimpulan daripada analisis tersebut adalah jelas bahawa
Syed Qutb membuat penilaian yang lebih jauh dan keras terhadap
masyarakat Islam Kini daripada Al-Maududi dan bertentangan sama
sekali dengan Al-Banna, Al-Banna berbicara tentang Mesir dan
masyarakat Islam di negara itu dengan menyebut bahawa ia bersatu
dengan Islam secara keseluruhannya. Akidah, bahasa dan

dunnya dan fe Islam menjulang kukuh, bers ak di
dalam keb: kan aspek kehid ya dengan namanya Islam,
bahasanya ialah bahasa Arab dan masjid-masjidnya ialah yang agung
menyebut nama Allah s,w.t. dan suara yang menyeru kebenaran
bergema siang dan malam. Peranan ini tidak bergelora melainkan
geloranya itu untuk Islam dan untuk apa yang berkaitan dengan
Islam.** Jika Al-Maududi yang mempelopori perbicaraan tentang




Pendakwahan dan Pembentukan Masyarakat Bertamadun

hakimiyyah, takfir dan jahiliah dalam sejarah Islam moden, sekada
menyebut tentang kemurtadan masyarakat dan bukannya umat,’
tetapi Syed Qutb pergi lebih jauh dan menganggap masyarakat s
lam kini termasuk di dalam masyarakat jahiliah. Beliau berkat:
“termasuk di dalam lingkungan masyarakat jahiliah ialah masyarak:
yang menganggap dirinya masyarakat Islam.™!

Setelah menghukum semua masyarakat telah murtad daripad
syariat Allah s.w.t. kerana sudah tidak ada lagi masyarakat yan
benar-benar hanya merujuk syariat Allah s.w.t. dalam menentuka
hukum dan menolak yang lainnya, beliau turut menghukum bahaw
umat Islam sudah tidak wujud lagi, bukan pada kurun ini sahaj
tetapi beberapa kurun yang lalu,** Sebagaimana masyaraka
manusia juga secara individu dan kumpulan bukan lagi orang Islan
Justeru, mereka mesti didakwahkan supaya menganut Islam semul.
Masalah sebenarnya ialah masalah kufur dan iman, masalah syiri
dan tauhid, masalah jahiliah dan Islam. Inilah perkara yang sepatutny
sudah jelas. Manusia yang mendakwa Islam bukanlah seperti yan
dianggap mereka. Mereka hidup secara kehidupan masyarak
jahiliah. Ini bukan Islam dan mereka bukan orang Islam. Dakwa
hari ini digerakkan untuk mengembalikan orang-orang jahiliah it
kepada Islam supaya mereka kembali menjadi orang Islam.™

Syed Qutb mempunyai cita-cita yang sama dengan para pemik
haraki yang lain sejak Al-Afghani, iaitu menggerakkan pengembalic
kebangkitan Islam dan penegakan tamadunnya semula. Teta
bagaimana hal itu hendak dimulakan? Jawapan Syed Qutb kepac
persoalan ini, sama dengan jawapan Al-Maududi. Oleh sebab ki
sedang berhadapan dengan kekufuran dan jahiliah sebagai zamé
awalan Islam, maka semestinya jalan untuk kebangkitan semu
Islam yang dilalui kita ialah jalan yang sama yang dilalui ol
kebangkitan Islam awalan. Kita harus bermula di titik permula:
seperti mana mereka memulakannya, mengikut manhaj yang san
dan tahap-tahap yang serupa schingga kita sampai kepac
kebangkitan semula Islam.

Langkah pertama ialah membentuk jemaah orang berim:
yang dimulakan oleh seorang. la dimulakan dengan akidah dan
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peringkat ini, hanyalah akidah yang menyerupai segenap aspek
akidah di peringkat Makkah dalam kehidupan Islam awalan, la
adalah tahap hadanah dan pembentukan. Pada peringkat ini,
manhaj yang diguna pakai ialah manhaj pembentukan akidah yang
serupa dengan manhaj yang digunakan oleh jemaah Islam awalan
di Makkah. Semua sumber jahiliah hendaklah ditolak dan bergantung
hanya pada satu sumber sahaja, iaitu al-Quran. Semua yang di
persekitaran kita adalah jahiliah. Selain itu kesucian sumber, iaitu
al-Quran yang dipelihara Allah s.w.t. amat penting sekali di peringkat
hadanah dan pembentukan ini supaya tidak diracuni oleh unsur-
unsur daripada perkembangan dunia moden. Sumber-sumber kini
telah dicampur aduk dan kerana itu perlu sekali panduan daripada
generasi sahabat yang hanya mengambil sumber al-Quran. Justeru,
ia menjadi generasi yang unik dalam sejarah
Penerimaan akidah tidak cukup hanya dengan sumber yang

satu dengan sumber yang diambil oleh para sahabat. Bahkan
penerimaan kita mestilah sama dengan penerimaan mereka, iaitu
untuk mefaksanakannya dan bukan semata-mata untuk penyelidikan
dan kajian bagi kepuasan pemikir. Jemaah beriman ialah pasukan
tersusun yang menerima akidah daripada al-Quran sahaja.
sebagaimana tentera menerima perintah daripada ketuanya, bagi
melaksanakan dan bukan semata-mata ilmu. Manhaj untuk
melaksanakan dan beramal ialah manhaj yang berbentuk generasi

awalan. Manhaj menerima untuk kajian dan kepuasan ialah manhaj
yang melahirkan generasi selepasnya. Inilah faktor-faktor asas yang
membezakan generasi seluruhnya dengan generasi istimewa yang
unik itu. Justeru, manhaj harakah lslamiah hendaklah bebas di

peringkat hadanah dan pembentukan daripada sebarang bentuk
pengaruh jahiliah. Kita mestilah merujuk terus kepada sumber yang
bersih yang dirujuk oleh generasi sahabat yang unik itu, bukan dengan

semangat untuk kajian dan kepuasan semata-mata.**

Setelah terbentuknya jemaah pelopor ini yang bergerak ke arah

kebangkitan Islam semula, ia hendaklah menentukan hubungan yang
Jelas antara dirinya dengan jahiliah yang melingkunginya di peringkat

Makkah ini, peringkat hadanah dan pembentukan. Jemaah ini
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hendaklah mengundurkan diri daripada rangkaian dalamal
masyarakat jahiliah, sehingga ia tidak menyumbang ke aral
penguatan masyarakat jahiliah itu. Sebagai gantinya ialah menjadika
gerakannya ke arah mer ya bagi kkan masyaraka
Islam.*

Sungguhpun begitu, pada peringkat hadanah dan pembentuka
ini, hubungan dengan masyarakat jahiliah itu tidaklah diputuska
langsung. Bahkan ia terpaksa mengadakan beberapa bentu
hubungan dengannya. Bahkan perhubungan itu dikendaki untu
memperluas jemaah pelopor itu. Yang penting ialah menghapuska
jahiliah, Justeru, ia mengamalkan uzlah pada suatu pihak da
berhubung dengan masyarakat jahiliah yang melingkunginya pac
pihak yang lain. la bergaul tetapi berbeza, mengambil dan membe
dengan bermaruah, melawan dengan kebenaran dalam kemesraz

L

dan inggikan kei dengan lah diri."”
Apabila jemaah pelopor ini meneruskan perjalananny
hi i peringkat hadanah dan pemt kan akidz

dan dapat menegakkan masyarakat sebenar yang tunduk kepac
hakimiyyah Hlahiyyah, dan menyusun semua urusan kehidupann)
berdasarkan syariat Islam, masyarakat ini akan menjadi masyarak
akidah yang dihayati di dalamnya, yang menentukan falsafah d:
tasawwurnya, pelaksanaan dan hubung kaitnya, serta mengga
batasan-batasannya. Masyarakat akidah ini ditegaskan di atas ikat
tali akidah semata-mata, bukan ikatan bangsa, bumi. warna kul
bahasa dan kepentingan di bumi yang dekat dan perbatas:
kawasan."

Sebagaimana Al-Maududi, Syed Qutb juga meletakkan jih
di tempat yang penting. la bukan hanya saluran unti
mempertahankan dakwah di tempat sendiri, bahkan juga merupak
serangan terhadap sistem dan pemerintahan yang tidak mengar
hakimiyyah Iahiyyah.

Berdasarkan teori hakimiyyah llahiyyah ini, nasionalisme d
demokrasi dan apa jua sistem dari Barat, tidak mendapat temj
langsung dalam pemikiran Syed Qutb, Semuanya ditolak sejak av
Iagi dan tidak mungkin diterima sama ada berasaskan tanah
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atau bangsa. Yang menjadi ikatan setiap anggota masyarakat
bukannya tanah air atau bangsa, tetapi akidah dan hanya akidah
sahaja.

Demikianlah aliran-aliran pemikiran haraki yang berkembang
di dunia Islam pada zaman moden ini yang berusaha memulakan
kembali kebangkitan Islam untuk membangunkan semula tamadun
Islam. Pemikiran haraki inilah yang berhadapan dengan cabaran-
cabaran kemunduran yang diwarisi dan kemaraan ganas tamadun
dan peradaban Barat.

Walaupun kaya dengan idea yang berkaitan dengan sistem
dan kaedah pergerakan bagi melancarkan kebangkitan itu, namun
pemikiran haraki itu amat bergantung pada kekentalan iman dan
keikhlasan perjuangan. la amat bergantung pada sejauhmana
kejayaan membentuk sahsiah unggul yang mempunyai iman yang
kental, ikhlas dan kuat.

Hukuman yang dikenakan terhadap masyarakat Islam kini
sebagai kafir dan jahiliah, menyebabkan harakah Islamiah tidak
dapat menggunakan potensi umat bagi menjayakan kemenangan
Islam. Umat Islam yang sebahagian besarnya mempunyai
keghairahan yang tinggi terhadap Islam. adalah potensi besar yang
Jjika digerakkan dengan bijaksana, akan menjadi kekuatan kepada
Islam.

Tetapi apabila masyarakat ini dikafirkan dan dijahiliahkan,
pastinya sukar untuk mewujudkan hubungan yang kukuh antara
mereka dengan pergerakan dakwah. Apalagi jika hubungan itu dalam
bentuk yang dianjurkan oleh Syed Qutb, iaitu hubungan yang
mempunyai bibit keraguan dan prasangka yang bersifat memencilkan
diri daripada mereka pada suatu pihak, dan yang berhubung dengan
mereka pada pihak yang lain.

Sentimen yang masih hangat di kalangan masyarakat Islam
menjadikan mereka terpengaruh kepada mana-mana sahsiah yang
mutadayyin. Sentimen ini berbeza sama sekali dengan sentimen
zaman jahiliah. Justeru, tindakan menyamakan masyarakat Islam
kini sebagai masyarakat jahiliah adalah keterlaluan dan menjadikan

w
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semula kebangkitan Islam menghadapi kebuntuan.

Pendekatan yang digunakan oleh Al-Banna, mungkin bol
memanfaatkan potensi tersebut. Namun ia berakhir deng
pemergian Al-Banna, dan mereka yang menggantikannya tid
memiliki kekuatan untuk meneruskan pendekatan itu seca
berkesan. Kesilapan-kesilapan yang dilakukan ketika berhadap
dengan perkembangan semasa, ki ya revolusi tenter
menyebabkan Jkhwan ditimpa mehnah yang membeleng,
pergerakannya, Pengaruh pemikiran Al-Banna sendiri mak
ditinggalkan oleh generasi muda yang lebih bersifat revolusior
dan menerima pendekatan Syed Qutb yang lebih keras dan ekstre
daripada pendekatan Al-Maududi.

Dengan meletakkan masyarakat Islam kini di dalam lingkung
masyarakat jahiliah, dan dengan keyakinan bahawa ca
menghadapinya mestilah serupa dengan manhaj yang dilaksanak
oleh Rasulullah s.a.w menyebahkan pergerakan dakwah |
kehil: keanjalannya. Pada hal, kepelbagaian manhaj tidak pu
d|Iarang oleh Islam, asalkan ia terus berpegang pada kebijaksana
dan prinsip-prinsip umum yang ditentukan oleh syariat Islam.

Syed Qutb menyalahi pendapatnya sendiri apabila mencirik
masyarakat generasi sahabat. Hanya masyarakat yang bercirik
generasi awalan itu sahaja yang boleh diiktiraf sebagai masyaral
Islam, meskipun pada waktu yang sama, generasi terscbut diangg
unik keberadaannya, dan tidak akan berulang lagi di dalam sejar:
Oleh yang demikian, cita-cita pembentukan jemaah Islam yang sa
seperti jemaah Islam awalan itu merupakan khayalan yang tid
berpijak di bumi nyata. Masalahnya, adakah masyarakat Islam han
diterima sebagai masyarakat Islam apabila bercirikan masyaral
zaman mithalinya? Adakah mereka sifat keislamannya hilang ji
berkurangan daripada keadaan zaman tersebut?

dek akidah semata-mata sebagai as
umuk kebangkitan Islam, tanpa sekali gus memberikan perhati
kepada pembinaan sistem alternatif bagi menyelamatkan un
daripada dibelenggu sistem jahiliah, akan dengan sendirin
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n imelemahkan pendekatan itu sendiri dan menggagalkannya. Hal ini

kerana akan wujud pertentangan antara akidah yang dipegang
ch dengan realiti kehidupan yang dihadapi. Manusia akan menghadapi
n kesukaran untuk menghadapi realiti dan keperluan kehidupannya,
ak jika mereka menolak realiti itu untuk menjaga akidahnya. Hanya
ra apabila realiti itu diubah supaya bersesuaian dengan akidahnya, maka
an akan wujud keserasian yang membolehkannya menjalani

kehidupannya dengan sistem yang serasi dengan akidahnya. Justeru,
walaupun di peringkat hadanah dan pembentukan, pembi
akidah mestilah berjalan serentak dengan pembentukan sistem,

er di tengah-tengah masyarakat yang sentimennya terhadap
m Islam masih kukuh,
an Fenomena Kegagalan Parti-parti Islam
ra Perkembangan haraki di dunia Islam mendorong penubuhan parti-
an parti Islam yang menjadikan politik dan perebutan kuasa politik
tu sebagai agenda utama perjuangannya. Istilah Islam politik menjadi
tla sebahagian daripada bahan kajian terhadap Islam kontemporari.
an Tulisan ini akan cuba menganalisis tajuk ini secara permulaan, bagi
melihat fenomena kejayaan dan kegagalan Islam politik ini dan
an kesannya kepada persoalan tamadun.
an Islam politik berbeza dengan harakah Islam kerana agenda
at ya ialah untuk dapatkan kuasa politik. Harakah Islam,
ap sebagaimana yang tercerna dalam pemikiran haraki merupakan
th. perjuangan membangunkan semula tamadun Islam dalam pelbagai
na bidang kehidupan dan program menghadapi cabaran daripada
ak kemunduran warisan serta kemaraan tamadun dan kebudayaan
ya Barat. Dalam perjuangan ini, yang ditekankan ialah iltizam kepada
at Islam di alam setiap langkah dan tingkah laku.
ka Menurut Olivier Roy, pola pemikiran gerakan Islam terbahagi
kepada dua. Pertama, pola revolusionari yang berpegang pada
as pendapat bahawa proses Islamisasi masyarakat berlaku menerusi
an kekuasaan negara. Kedua, pola reformasi mereka yang
at menggerakkan aksi politik dan sosial, untuk tujuan mengislaraisasikan
ya
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semula masyarakat dari bawah bagi menghasilkan ipso facr
perjalanan menuju negara Islam.*

Islam politik dan harakah Islamiah sebenarnya tidak berbez:
dari segi cita-cita dan harapan. Sementara penubuhan negara Is
lam menjadi agenda utama Islam politik, harakah Islamiah jug:
berjuang ke arah pembentukan negara [slam. Hanya yang berbez
ialah pendekatan. Bagi Islam politik, untuk membangunkan kembal
tamadun dan kebudayaan Islam, kuasa politik di dalam sesebual
negara mestilah terlebih dahulu dikuasai oleh golongan yan;
memperjuangkan Islam. Tetapi bagi harakah Islam, penckanan ialal
terhadap akidah dan pand: hidup yang l k tingkal
laku dan budaya di dalam jemaah yang menggerakkan perjuanga
Islam secara menyeluruh,

Islam politik bukan diukur semata-mata dengan penyertaa
dalam pilihan raya. Hassan Al-Banna pernah menyertai pilihan raya
tetapi Tkh [-Muslimin tidak boleh dianggap sebagai pergeraka
Islam politik, justeru matlamat penyertaan itu ialah untuk memperlua
lapangan dakwah semata-mata. dan bukan untuk merampas kuas
politik sebagalmdna a;,endd Islam polmk

Bagi p kuasa politik, Islan
politik menubulikan parti-parti politik d'm menyertai parti-parti lai
dalam pilihan raya serta mematuhi kehendak sistem demokrasi yan;
membenarkan pilihan raya itu dijalankan. Dengan penubuhan pari
politik tersendiri bagi memperjuangkan Islam, dengan pengarul
pemikiran haraki, Islam politik terpaksa bersaing dengan parti-part
politik orang Islam lain yang tidak memiliki pemikiran haraki ata
pemerintahan yang sedia ada bagi mendapatkan pengaruh dan kuas
politik yang diingini itu. Di banyak negara, Islam politik muncu
sebagai pembangkang dalam pemerintahan yang dipegang ole
golongan lain.

Mengapakah Islam politik ini berada dalam keduduka
demikian, sedangkan yang menggerakkan kebangkitan da;
kesedaran untuk kemerdekaan itu ialah pemikiran haraki? Inila
salah satu fenomena kegagalan Islam politik yang menarik untu
dikaji.
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Islam politik, terus melibatkan diri dalam perjuangan politik di
dunia Islam setelah negara-negara Islam itu mencapai kemerdekaan
daripada penjajah Barat. Mereka menyertai pilihan raya dan
berusaha mendapatkan pengaruh dan sokongan rakyat untuk
membentuk kerajaan. Penyertaan mereka dalam pilihan raya
bermakna mereka terlibat dalam sistem demokrasi ciptaan Barat.
Sebahagian mereka menerima sistem demokrasi dan

2 pnya tidak bert dengan Islam. Sebahagian yang
lain pula menyertainya sebagai saluran atau peluang untuk mereka
mempengaruhi rakyat supaya menyokong perjuangan Islam.

Sudah menjadi lumrah, dalam amalan demokrasi, sesebuah
parti pembangkang dan kerajaan atau berbagai-bagai parti
bergabung dan membentuk kerajaan campuran, jika terdapat
kepentingan politik untuk berbuat demikian. Parti-parti yang
bergabung ini mungkin pula berpisah antara satu sama lain dan di
antaranya kembali menjadi pembangkang, apabila tidak lagi
kepentingan politik untuk kekal bersatu dalam kerajaan campuran.
Perkara yang sama telah dilakukan oleh parti-parti Islam di mana-
mana di dunia ini. Ada pula kalangan pendukung Islam politik ini
yang mengadakan pakatan dengan parti-parti pembangkang yang
lain daripada pelbagai idealogi untuk merampas kuasa daripada parti
kerajaan yang memerintah.

Demikianlah apabila mereka yang mendokong Islam politik
ini, menyertai politik dalam sistem demokrasi, mereka terpaksa
menari mengikut rentak dan irama politik dalam sistem tersebut.
Sekurang-kurangnya mereka terikut-ikut dengan rentak permainan
politik sedemikian, yang kadangkala memperlihatkan perlanggaran
dari etika Islam itu sendiri.

Bahkan golongan Islam politik ini turut juga terlibat dalam
kegiatan politik negara-negara diktator sebagai pembangkang atau
sebagai rakan dalam pemerintahan. Sebagai pembangkang di dalam
negara diktator, mereka melancarkan pemberontakan bersenjata
atau bergerak secara rahsia untuk menggulingkan kerajaan. Mereka
Yang berbuat demikian, tidak selamanya berbuat begitu. Adakalanya
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mereka berdamai dengan pemerintah dikiator itu dan menyert
kerajaan. Ada pula yang mengadakan pakatan dengan parti-pa
pembangkang yang lain daripada pelbagai aliran unt
menggulingkan kerajaan secara revolusi kekerasan.

Sebagai orang politik, para pendukung Islam politik ini tur
menggunakan taktik-taktik politik dan mengasosiasik:
pertubuhannya dengan pergerakan yang berpengaru
walaupun tindakan mereka sedikit pun tidak melambangkan fikr
pergerakan itu, Banyak kalangan pendukung Islam politik ya
menggunakan nama Ikhwanu [-Muslimin, misalnya, unt
menggerakkan cita-cita Islam politik yang didukung mereka. Bahk
Islam politik ini sering menggunakan nama dan imej Islam unt
mengumpul pengaruh, walaupun tindak-tanduk mereka tid
melambangkan tuntutan Islam yang sebenar. Mengikut Kal
Siddiqui:

The Tkhwan's name and enormous prestige have been used at
will and often indiscriminately by individuals and groups. While
most made use of the Tkhwan umbrella responsibly, there were
many who merely used it in the pursuit of careersand patron-
age."

Olivier Roy turut berpendapat bahawa yang membezakan p
pemikiran dalam gerakan Islam bukanlah persoalan tenta
pentingnya negara Islam, tetapi ialah persoalan tentang c:
t hendak i matl dan sikap apakah yang ha
diambil bagi menghadapi kuasa yang sedia ada. Apakah ¢
meruntuh, membangkang, mengadakan pakatan atau mengam
sikap tidak peduli? Semua pendekatan ini telah digunakan o
golongan Islam politik untuk mencapai cita-cita mereka mendapatl
kuasa pemerintahan.*! Ikhwanu I-Muslimin di Jordan, ada kalar
menyertai kerajaan dan pada waktu yang lain pula kekal seba
pembangkang. Jama at Islami di Pakistan juga mengambil pendir
yang berbeza, dalam keadaan yang berlainan.
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Adakalanya, kumpulan Islam politik ini bersekongkol dengan
rejim tentera, seperti yang pernah berlaku di Pakistan dan Sudan.
Mereka mungkin melancarkan pergerakan revolusi bersenjata,
setelah kejayaan mereka dihalang, seperti yang berlaku di Algeria
Pendirian ini berbeza pula dengan kumpulan Islam politik di Turki
yang tidak mengambil tindakan pemberontakan bersenjata apabila
kerajaan mereka dihancurkan oleh tentera yang fanatik kepada
pegangan sckularisme. Di Malaysia, kumpulan Islam politik ini pernah
menyertai kerajaan dan menganggotai Barisan Nasional pada 1970
dan kemudiannya, bergerak bersendirian sebagai parti pembangkang.
Kini, PAS yang merupakan parti bagi kumpulan Islam politik ini
mengadakan pakatan pula dengan parti-parti pembangkang lain yang,
bertentangan dengan ideologi mereka. Walaupun perlembagaannya
mencatatkan bahawa parti itu akan bekerjasama hanya dengan pihak
yang sama tujuan dengan perjuangannya, tetapi apa jua sikap boleh
diambil oleh kalangan Islam politik ini untuk mencapai cta-cita
politiknya.

Pola pemikiran berbeza antara Islam haraki dengan Islam
politik mungkin terjadi dalam jamaah yang menggunakan nama yang
sama, seperti [khwanu [-Muslimin dan Jama'at Islami di Paki-
stan. Tetapi pola pemikiran yang sama, mungkin pula dianuti oleh
pelbagai parti seperti di Afghanistan, di mana kumpulan Islam politik
ini menyertai parti yang berlainan seperti, Juma at Islami. al-Hizbu
I-Islami dan lain-lain.

Dilihat dari aspek perjuangan kebangkitan semula Islam dan
tamadunnya, umumnya pendekatan Islam politik menemui
kegagalan. la bukan sahaja gagal mendapat kuasa pemerintahan,
tetapi juga pagal dalam mengungkapknn agenda pemhangunan
semula dun Islam. F fan itu tidak sahaja
dipamerkan daripada kegagalan mendapat kuasa politik, tetapi juga
oleh jurang cita-cita kebangkitan dan kemantapan sahsiah dan
keupayaan individu serta keunggulan pemikiran, ilmu pengetahuan
dan program bagi menjayakan cita-cita kebangkitan itu,* Sebagai
contoh, fenomena ini dapat dilihat daripada perbincangan tentang
negara Islam dan pemahaman terhadapnya serta jawapan-jawapan
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spontan yang memperlihatkan keupayaan terbatas mereka dalar
mengungkapkan kefahaman dan program bertindak ke ara
kebangkitan Islam yang dicita-citakan.”

Islam Politik dan Pembentukan Negara Islam
Penubuhan negara dan pemerintahan Islam adalah agenda utam
Islam politik. Sebagaimana isu-isu lainnya, isu negara [slam serin
menerima jawapan-jawapan spontan yang mengheret masyarak
ke lembah kekeliruan. Isu ini telah dikaburkan dengan jawapa
jawapan spontan para pemimpin politik dan sebahagian ulama yar
terlibat dalam perjuangan politik kepartian yang mempunyai pengik
fanatik, sehingga kefah yang gelirukan tentang nega
Islam itu diterima sebagai kebenaran dan dijadikan asas unt
mengambil pendirian dan melakukan tindakan yang tid:
menggambarkan pendirian dan kehendak Islam sebenar. Tindaki
melampau, tidak bijaksana dan yang mendorong perpecahan d:
permusuhan sesama [slam adalah antara tindakan dan tingkah lal
politik barbarik yang tidak menggambarkan ajaran Islam seben:
Dalam tulisan ini, beberapa persoalan tentang negara Isla
ik kakan, t kan perbi para ulama Islam muktab
Huraian-huraian mereka tentang Dar Islam, Dar Harb dan D
M ‘ahad, menjadi asas untuk menjelaskan kefahaman terhad
negara Islam dalam tulisan ini. Dengan cara ini, perbincangan tenta
negara Islam dapat diungkapkan dengan lebih teliti berdasark
tradisi keilmuan Islam yang terasnya ialah warisan ilmu ya

dalam hami yang tersurat dan tersirat daripe
pengetahuan wahyu, meskipun pintu berijtihad terbuka luas.
Perbi dan penyebaran kefal tentang negara

Jam yang tidak didasarkan ilmu, boleh mengakibatkan pembentub
minda masyarakat Melayu dan perwatakan yang tidak bertamad
Hal ini kerana masyarakat bertamadun ialah penjelmaan darip:
tahap keilmuan yang dimiliki oleh sesuatu bangsa. Sifat-sifat barbs
akan muncul jika penjelmaan sesuatu kefahaman itu ¢
penghayatannya daripada perasaan dan keinginan naluri sem
mata. Justeru, negara Islam perlu difahami secara ilmiah, un
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memastikan kefahaman tentang Islam dalam masyarakat Melayu,
menjadi tenaga penggerak ke arah menyemarakkan tamadun
Melayu-Islam di negara ini.

Pembahagian Bumi kepada Benua dan Negara-negara
Menurut al-Quran, langit dan bumi ditaskhirkan untuk manusia yang
dijadikan sebagai khalifah di bumi. Meskipun kegiatan manusia it
tidak terbatas di bumi, tetapi pusat kegiatan kekhalifahannya adalah
di bumi. Antara tanggungjawab utama manusia ialah mengimarahkan
bumi bagi mencapai tujuan ia diciptakan untuk beribadah kepada
Allah s.w.t. Kekuatan utama manusia sehingga membolehkan ia
melaksanakan fungsinya itu ialah keupayaan fitrahnya menerima.
mengolah dan mengembangkan ilmu. Kekuatan tersebut tidak

dimiliki oleh makhluk Allah s.w.t. yang lain. Dengan berbekalkan
petunjuk Allah s.w.t. yang dlhenkan menerusi perutusan para rasul,
manusia diberikan tanggungjawab besar untuk bina kehidupa
bertamadun di bumi ini berdasarkan matlamat ia diciptakan unluk
beribadah kepada-Nya. Bentuk dan corak tamadun yang akan
dib kan semestinya, ber ian dengan sistem sebagaimana
yang ditentukan dan sebagaimana yang terkandung dalam agama-
Nya.

Fungsi manusia sebagai khalifah di bumi adalah universal.
Pembahagian berlaku hanya apabila manusia yang dituntut
menjalankan fungsinya itu mengikut petunjuk Allah s.w.t.
Sebahagiannya tidak menerima petunjuk itu dan melaksanakannya
mengikut akal atau nafsunya sahaja. Justeru, muncul negara atau
empayar yang mencorakkan kehidupan dengan pelbagai acuan
tamadun, dan mengimarahkan bumi dengan pelbagai acuan

b Ketika d ia di bumi dipengaruhi
tamadun Islam, dunia dibahagikan kepada Dar al-Islam dan Dar
al-Kufr (ia dibahagaikan pula kepada Dar al-Harb dan Dar al-
‘Ahd). Kini, di bawah pengaruh tamadun Barat, bumi dibahagikan
kepada negara maju, negara membangun dan negara mundur.
Pembahagian lain ialah negara utara dan negara selatan. Ada pula
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yang ikan neg; gara sedang
kepada negara-negara dunia ketiga.

Meskipun tamadun Islam telah runtuh dan tidak lagi berada
tempat yang dapat menguasai natijah sejarah, namun tamadun |
belum boleh dianggap telah lenyap sebagaimana tamadun pur
seperti tamadun Babylon, Firaun dan lain-lain. Isiam dan umat.
lam kekal sebagai faktor yang yang mempengaruhi pergolak
dunia.** Justeru, persoalan yang berkaitan dengan negara Isl:
terus relevan dan menjadi topik perbincangan hangat di kalang
masyarakat Islam, terutama di kalangan mereka yang berfikir
haraki.

Negara Islam telah ditegakkan pada zaman Rasulullah s.a
dan mencapai kemuncak mithali pada zaman baginda. Ketika
pemerintahnya ialah Rasulullah s.a.w. sendiri. Dengan kata la
negara Islam pada ketika itu diperintah oleh sebaik-baik manu
yang [ i pengetahuan dan kefah paling tepat terhac
Islam. Pada ketika ini, syariat Islam dilaksanakan dengan sempur

Pada zaman Rasulullah s.a.w., negara Islam ditegakkan di a
duatongak yang utama, Pertama, bersifat benda, iaitu terdiri darip:
rakyat, kuasa, dan iklim atau kawasan tanah yang tertentu. Ked
bersifat kerohanian, iaitu kaedah dan hukum yang berkaitan den;
akidah dan syariat yang ditentukan oleh Allah s.w.t. Tonggak ke
ini berasingan daripada yang pertama. Bersama-sama den
tonggak pertama, tonggak ini merupakan binaan tersendiri yang sa
berkait, yang dinamakan negara Islam.

Negara Islam pada zaman Nabi s.a.w adalah negara tersen
kerana ia adalah negara al-Quran, yakni tunduk sepenuhnya kep
ajaran al-Quran dalam menentukan dasar dan perjalal
pemerintahannya. Al-Quran adalah sumber yang menjadi ruju
kepada negara bagi menentukan segala prinsip yang umum a
perjalanannya dan segala yang terperinci itu dibenarkan ur
ditentukan dengan ijtihah dan kebijaksanaan Baginda s.a.w. y
kekal menjadi sunnah dan rujukan generasi selepasnya.

Tetapi Allah s.w.t. telah menentukan beberapa perkemban
dan peristiwa kepada negara Islam ini setelah wafat Rasulu
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s.a.w. Keadaan ini meletakkan negara itu dalam keadaan yang
berbeza dengan keadaan pada zaman Rasulullah s.a.w. dan berubah
bentuknya. Pada suatu ketika, bentuknya menghampiri keadaan dan
bentuk mithali, sementara pada ketika yang fain menjauhi keadaan
dan bentuk mithali itu, Justeru, negara Islam yang dipersetujui tidak
berakhir dengan kewafatan Nabi s.a.w. sahaja, dan tidak hanya
ditentukan dengan neraca yang terdapat pada baginda semata-mata.
Jika diukur dengan neraca dan ciri-ciri yang terdapat pada zaman
Rasulullah 5.2.w. semata-mata, tidak ada lagi harapan untuk negara
Islam ditegakkan dan negara itu berakhir dengan kewafatan
baginda.

Negara Islam memasuki era baru setelah perbatasannya
bertambah luas dengan kejayaan misi penaklukan. Negara ini, tidak
hanya terbatas kepada Semenanjung Tanah Arab semata-mata. la
menguasai bumi Iraq, Parsi, Syaria dan juga Mesir, iaitu kawasan di
mana terdapat tamadun yang besar. Kepimpinan negara Islam
berpindah ke tangan para sahabat yang menjadi pengikut setia
Rasulullah s.a.w. yang mambantu baginda berjihad serta berpegang
teguh kepada sunnah baginda. Negara Islam di tangan mereka kekal
dalam keadaan negara contoh yang memiliki dua tonggak
kekuatannya, maddi dan rihi.

Bagaimana pun kepimpinan ini tidak sama dengan kepimpinan
Rasulullah s.a.w. dan tidak maksum sebagaimana baginda.
Sungguhpun begitu, mereka adalah golongan terpilih yang
membentuk generasi al-Quran yang unik, yang mendapat tarbiah
langsung daripada Rasulullah's.a.w. lltizam mereka kepada sunnah
Rasulullah s.a,w. begitu kukuh dan negara [slam berkembang dalam
bentuk dan acuannya yang mithali,

Sistem pemerintahan Islam mengalami perubahan besar setelah
berakhirnya zaman al-Khulafa® al-Rasyidun. Sistem warisan
kepimpinan negara Islam diperkenalkan oleh Muawiyah dengan
pelantikan anaknya, Yazid sebagai bakal penggantinya, Terbentuknya
l_llstem beraja, meletakkan negara Islam dalam keadaan baru yang
Jauh berbeza dengan sistem yang dilaksanakan pada zaman Nabi
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s.a.w. dan al-Khulafa® al-Rasyidun. Jika kita mengambil ciri-
negara Islam pada zaman Nabi s.a.w. dan al-Khulafa® al-Rasyic
keseluruhannya sebagai ukuran bagi mentakrifkan negara Isl:
tentunya Kita tidak dapat memberikan sifat Islam kepada neg
Islam era Muawiyah dan selepasnya, kerana lahirnya keadaan y:
bertentangan dengan sistem Islam pada zaman Nabi s.a.w. dan
Khulafa® al-Rasyidun, Tetapi tiada sesiapa pun yang dengan te
menafikan keperibadian [slam terhadap dunia Islam era tersch

Dunia Islam kian bertambah jauh dari negara mithali y:
{ibentuk oleh lullah s.a.w. pada an-zz yang berikutr
kecuali pada zaman pemerintahan Umar Abdul Aziz. Tetapi ada
dengan perubahan dari segi realiti itu, ciri-ciri Islamiahnya tc
hilang, dan dunia Islam pada zaman berikutnya, tidak lagi la
diberikan sifat keislamannya?

Pandangan Ulama Terhadap Negara Islam
Pada prinsipnya, negara Islam ialah bumi yang diperintah ¢
khalifah yang berkuasa dan berdaulat di kawasan yang dikuasai
dan terlaksana di dalamnya dasar dan hukum Islam, Kawasan b
atau daerah itu dikira sebagai negara Islam berasaskan sistemy
terlaksana di dalamnya. Ini berbeza dengan undang-und
b yang kan bahawa sesebuah negara terp
daripada yang lainnya berdasarkan sempadan yang diiktiraf. Ses!
kawasan berbeza dengan yang lainnya, berasaskan sempac
walaupun melaksanakan sistem yang sama. Namun dari :
tamadun, negara-negara yang terpisah dengan sempadan itu ad:
sama, jika sistem yang terlaksana itu ialeh sistem yang sama
masyarakatnya menganut budaya yang sama.

Dalam memberikan definisi negara Islam, beberapa ul
merujuk pengertian yang asal ini. Di antara mereka ialah al-Ka
yang berpendapat bahawa apa yang dikatakan negara [slam-
negara kafir ialah kerana yang dominan di negara itu Islam
Kafir. Yang menjadi ukuran kepada dominasi itu ialah huk
hukumnya. Jika yang dominan itu ialah hukum kafir, maka ne
itu adalah negara kafir. Pemakaian perkataan Kafir kepada ne
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itu dikira sah. Bagitulah juga jadinya jika sesebuah negara itu
dinamakan negara Islam. Tidak ada syarat lain, melainkan kerana
pelaksanaan hukum Islam di dalamnya,* Pendapal yang sama
dikemukakan oleh Abu Yusuf dan Muhammad. Menurut pendapat
kedua-dua tokoh al-Hanafiyyah ini, negara yang tidak tertegak
syariat Allah s.w.t. bukanlah negara Islam, tetapi adalah negara
kafir, walaupun rakyatnya beragama Islam.

Adalah jelas pandangan mereka merujuk kedudukan negara
Islam mithali, tanpa mengambil kira peristiwa dan perkembangan
yang berlaku selepas zaman Rasulullah s.a.w. dan al-Khulafa al-
Rasyidun yang telah membawa perubahan besar dari segi sistem
dan lahir keadaan baru yang berlawanan dengan keadaan pada
zaman Nabi s.a.w.. Di sini timbul persoalan. apakah negara Islam
kehilangan keperibadian Islamnya dengan perubahan yang berlaku
itu, yang menjauhi ciri-ciri Islam mithali, justeru beberapa ciri negara
Islam pada zaman Rasulullah s.a.w. telah hilang daripadanya?

Ulama Islam berbeza pendapat tentang negara Islam dalam
kedudukan dan statusnya yang telah berubah itu. Abu Yusuf dan
Muhammad berpendapat bahawa negara Islam tidak kehilangan
keperibadian Islamnya, melainkan dengan berlakunya dominasi
hukum-hukum kafir, kerana dengan itu negara tersebut menjadi
negara harbi. Hal ini kerana bumi itu dianggap bumi Kita (Islam)
atau mercka (kafir) t dan kek Setiap
daerah bumi yang didominasi oleh hukum-hukum syirik, bermakna
kekuatan dan penguasaannya berada di tangan orang Musyrikin.
Dengan demikian negara itu menjadi negara harbi. Begitulah jika
daerah bumi itu yang didominasi oleh hukum-hukum Islam, maka
kekuatan dan penguasaannya berada di tangan orang Islam.*

Imam Abu Yusuf dan Imam Muhammad memberikan tumpuan
kepada kekuatan dan kuasa yang dimiliki oleh orang Islam atau
orang Kafir dalam menentukan sesebuah negara itu sebagai negara
Islam atau kafir. Ukuran terhadap kekuatan dan kekuasaan itu ialah

lak hukum dan dominasi hukum di dalamnya.
Apakah pelaksanaan hukum itu menjadi satu-satunya ukuran
bagim Kan ke dan kek orang Islam?.),
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tidak! Imam Abu Hanifah mempunyai pandangan yang lain tentan;
kesahihan penggunaan istilah Islam atau kafir kepada sesebual
negara Islam. Al-Kasani menyebut Imam Abu Hanifah sebaga
berpendapat bahawa yang dimaksudkan dengan p nam
Islam atau kufur kepada sesebuah negara itu bukan kerana dir
Islam atau kufur itu sendiri, Tetapi yang dimaksudkan ialah dengas
keadaan yang aman atau ketak Maksudnya, jika k it
dimiliki oleh orang Islam secara mutlak dan ketakutan itu kepad
orang kafir, maka negara itu ialah negara Islam. Jika orang Kafi
yang berasa aman dan orang Islam dalam ketakutan, maka negar
itu ialah negara kafir secara mutlak. Penetuan itu dibuat berasaska
keamanan dan ketakutan, dan bukan kepada Islam atau kufur it
sendiri.”’

Asas yang membezakan negara Islam dengan negara kafii
menurut Abu Yusuf dan Muhammad ialah dominan hukum-hukur
Islam atau kafir yang menjadi tanda kekuatan dan kekuasaan o
ang Islam atau Kafir. Bagi Imam Abu Hanifah ialah keamanan da
ketakutan. Baginya, sesebuah negara tidak boleh dianggap negar
harbi semata-mata Kerana tidak berjalan hukum Islam ata
dibatalkan pelaksanaan hukum Islam, bahkan mesti diambil Kir
bersama, hilangnya keamanan untuk orang Islam. Menurut a
Sarkhasi, apa yang dapat disi Ikan daripada Tmar
Abu Hanifah ialah bahawa sesebuah negara itu menjadi nega
harbi apabila memenuhi tiga syarat. Pertama, ia bersempada
secara langsung dengan negara syirik yang tidak dipisahkan antai
kedua-duanya dengan negara Islam yang lain. Kedua, tiada lag
keamanan untuk orang Islam dan orang zimmi dengan syar:
keamanan mereka . Ketiga, apabila hukum-hukum syirik itu menjac
hukum yang dominan,**

Jika yang menjadi asas bagi menentukan sesebuah negara i
Islam atau kafir dilihat dari segi kekuatan dan kekuasaan, mal
Abdul Qahir al-Baghdadi berpendapat bahawa sesuatu kawas:
bumi yang penduduknya redha dan menerima Islam tanpa halang:
dan sekatan dan pihak berkuasa Islam yang berkuasa ke atas o
ang-orang zimmi di dalamnya, maka negara itu adalah nega
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Tslam® yakni, tidak terikat dengan pelaksanaan hukum Islam. Hal
ini kerana kuasa dan kekuatan itu tidak bergantung pada dominasi
hukum semata-mata. la juga bergantung kepada faktor lain seperti
keupayaan menguasai urusan politik dan penguasaan orang Islam
ke atas orang zimmi dengan kekuatan tentera.

Menurut pendapat sesetengah ulama Syafi‘iyyah, sesuatu
kawasan atau negara yang diperintah mengikut hukum Islam dan
hukum Islam kekal di dalamnya beberapa ketika, maka negara itu
ialah negara Islam, walaupun hukum-hukum Islam digugurkan
selepas itu. Apa jua hukum yang berjalan selepas itu dianggap
sebagai hukum yang dipaksakan dan wajib ke atas umat Islam
‘mengembalikan hukum Islam yang telah dirampas daripadanya itu.*
Al-Bujairami berkata bahawa negara Islam ialah negara yang
diduduki oleh orang Islam, walaupun di dalamnya terdapat orang
zimmi atau negara yang dibuka oleh orang Islam dan diseiahkan
kepada orang kafir untuk mentadbirnya atau orang Islam menduduki
negara itu dan diundurkan kemudiannya oleh orang kafir.%'

Adakah bumi Islam yang ditawan oleh negara kafir atau or-
ang kafir menjadi negara kafir dan hilang statusnya sebagai negara
Islam? Masalah ini ditangani oleh Imam al-Asbijabi setelah berlaku
penaklukan Tartar ke atas beberapa bahagian negara Islam,
termasuk kota Baghdad. Menurut beliau, bahagian yang diduduki
oleh Tartar itu kekal sebagai sebahagian negara Islam. Hal ini kerana
bahagian itu tidak bersempadan dengan negars kafir yang
menaklukinya, dan kerana hukum-hukum kafir tidak dominan di
dalamnya, sehingga para hakim masih lagi terdiri daripada orang
Islam. Beliau berkata:

Telah diputuskan bahawa kekalnya sebahagian sebagai
daripada iflah, adalah dengan itu, mengekalkan hukum. Kita
telah pun pasti bahawa bahagian yang ditakluki adaiah negara
Islam. setelah ia ditakluki, syiar-syiar Islam seperti azan,
sembahyang Jumaat dan jamaah dan lain-lain terus berjalan,
maka ia kekal sebagai negara [slam.**
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Masalah ini turut ditangani oleh Imam al-Helwani yang
berpendapat bahawa negara Islam akan bertukar menjadi negara
kafir jika penguatkuasaan hukum Kafir berlaku dan hukum Islam
tidak terlaksana di dalamnya walaupun sebahagian, dan ia
bersempadan dengan negara Kafir serta orang Islam dan zimmi
tidak berasa aman dan keamanan yang dinikmati orang Islam
dengan kemaraan syarak yang disabitkan dengan iman atau
perjanjian zimmah. Apabila terdapat semua syarat ini, maka jadilah
negara itu negara harbi. Tanpa dalil atau syarat-syarat berkenaan.
ia kekal sebagaimana keadaan awalnya atau sebagai penjagaan.
dan ia dihukum sebagai negara Islam. Tidakkah kita lihat dengar
pandangan secara ijtimak bahawa negara harbi itu terus menjad
negara Islam dengan hanya terlaksananya hukum-hukum Islam?*

Abdul Karim Zaidan, ketika mengulas pandangan ini berkate
bahawa kesimpulan yang dapat dibuat daripada pandangan [man
al-Asbijabi dan Imam al-Helwani ialah bahawa negara Islam tidal
menjadi negara kafir dengan hanya penaklukan negara kafir ki
atasnya, selagi berkuat kuasa di dalamnya sebahagian hukum Is
lam. Nampaknya pendapat kedua-dua imam ini rajih, yakni yan;
lebih kuat untuk diterima berdasarkan hujah yang dikemukakan olel
mereka. Berdasarkan pendapat ini, sebahagian negara orang Islan
yang terpaksa tunduk kepada penguasaan asing dikira kekal sebags
negara Islam kerana terlaksana di dalamnya sebahagian hukur
peribadi dan juga kerana beberapa syiar Islam dominan ¢
dalamnya.**

Jika negara Islam yang ditawan oleh negara kafir tidak menjac
negara kafir selagi di dalamnya berjalan sebahagian hukum Islan
maka negara Islam yang telah dikembalikan semula kepada oran
Islam setelah tercapainya kemerdekaan dan diperintah oleh oran
Islam yang berusaha mengembalikan dominasi syiar Islam da
sistemnya serta berusaha mengeluarkan masyarakat Islam daripad
kemunduran dan kejahilan, lebih-lebih lagilah boleh diterima sebag;
negara Islam.

Apa yang dapat disi Ikan daripada pand para ular
mazhab al-Hanabilah, al-Hanafiyyah dan al-Syafiyyah in
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menunjukkan dengan jelas betapa palsunya syatahat sebahagian
kalangan orang politik di negara ini yang berpendapat bahawa negara
Islam ialah negara yang berjalan sepenuhnya hukum Islam.
Penguatkuasaan sebahagian hukum Islam adalah sama dengan
beriman kepada sebahagian ajaran al-Kitab dan ingkar kepada
sebahagian yang lainnya. Nampaknya ahli-ahli politik yang
berpendapat demikian telah dipengaruhi pegangan Khawarij yang
menafikan adanya iman tanpa amal atau menafikan iman dengan
melakukan maksiat.

Bagi menggarap perbincangan itu secara jelas, kita wajar
melihatnya dari perspektif perundangan dan kebudayaan negara
Islam itu. Dari sudut perundangan, negara Islam yang dijajah oleh
negara bukan [slam itu kekal sebagai negara Islam dengan statusnya
sebagai negara Islam de jure. la kekal menjadi milik [slam dan
umatnya. Bagaimanapun, ia bukan lagi negara Islam de fakto,
kerana orang Islam tidak tidak lagi berkuasa ke atasnya. Justeru,
para ulama dalam perbincangan mereka, telah menekankan aspek
kekuatan dan kekuasaan ini dalam menentukan sesebuah negara
itu sebagai Islam atau kafir. Namun kedudukannya sebagai negara
Islam de jure tetap diakui dan dipertahankan oleh mercka. la kekal
menjadi milik Islam walaupun telah dijajah dan umat Islam
bertanggungjawab balikan kedaul mereka terhadap
negara itu.

Dilihat dari sudut budaya, para ulama kita melihat negara Is-
lam itu dari kedudukannya yang mithali dan kedudukannya yang
lebih rendah daripada kedudukannya yang mithali itu dalam realiti
sejarahnya. Sementara mereka tidak mempersoalkan pentingnya
negara [slam mithali itu dijadikan contoh, namun mereka menyedari
bahawa kedudukan itu tidak mudah diulangi oleh umat Islam. Justeru,
kedudukannya yang mithali itu tidak dijadikan mereka syarat utama
bagi menentukan sesebuah negara itu Islam atau bukan Islam. Jika
kedudukan mirhali itu dijadikan syarat, tidak akan ada lagi negara
Islam setelah berakhirnya zaman al-Khulafa® al-Rasyidun. Negara-
Regara orang Islam selepas zaman itu, tidak lagi boleh dianggap
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sebagai negara Islam disebabkan ciri-cirinya yang tidak menepa
negara Islam tersebut.

Mereka menjadikan kedudukan orang Islam dari segi kekuat:
dan kekuasaan, yakni dari segi perundangan sebagai asas baj
menentukan sesebuah negara itu Islam atau kafir. Namun merel
tetap mempertahankan hak Islam dari segi perundangan, walaupt
telah hilang kuasa dan kekuatan dengan meletakkan status nega
Islam yang dijajah sebagai negara Islam de jure.

Dalam proses pendakwahan di negara kita, perbincangan pa
ulama tentang status negara Islam ini tidak digarap sewajarny
Dengan itu pandangan-pandangan spontan telah menguasai minc
masyarakal sehingga mereka berhadapan dengan kekelirua
Tanggungjawab mereka bekerjasama bagi mengisi pembangun
supaya terus melonjak ke arah negara Islam mithali, bertuk
menjadi penentangan dan tindakan-tindakan politik dan sosial yar
barbarik, yang mengumpulkan kembali unsur yang dahulun;
mengakibatkan runtuhnya tamadun Islam. Unsur-unsur perpecaha
takfir, dan fanatisme kian melebar dalam masyarakat Islam d:
kian membawa kelemahannya.

Menggarap pemahaman sesuatu persoalan dan perbincang:
terhadapnya serta memahami realitinya secara jelas adalah penti
dalam setiap langkah dan pendakwahan yang bijaksana. Sepe
halnya dalam memahami isu negara Islam, kesan pemahaman i
kepada kelakuan dan tingkah laku dakwah adalah besar dan cor
serta bentuk tindakan yang berpunca daripada kefahaman yai
dibentuk juga memberikan kesan kepada kedudukan umat d:
kepada negara yang dikuasai mercka. Keadaan ini bol

hkan dan b kan kedaul serta kek um
Islam itu sendiri.

Kesimpulan

Pendakwahan di negara ini memerlukan pemantauan semula sup:
dapat diperhatikan dengan lebih bijaksana. Pemerhatian ya
bijaksanana ini melibatkan rombakan fikrah, strategi, pendekat
dan organisasi. Kita harus melihat bahawa organisasi dan institu
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‘pegara yang diperintah oleh orang Islam yang mempunyai
kesediaan untuk pembangunan [slam itu sebagai kekuatan dan
;Po(ensi Islam. la adalah organisasi paling ampuh untuk
dimanfaatkan tanpa mengira orang Islam daripada parti dan
golongan mana yang inya, asalkan daripada kalangan
Ahlu al-Sunnah wa I-Jama 'ah. Organisasi-organisasi lain di
pawahnya harus menjadi pe bi b

dan p u
kepada negara itu sendiri. Tindakan menentang negara yang
dikuasai oleh orang Islam dan mencari alasan untuk menentangnya,
dengan melebelkannya sebagai negara Kafir, sekular dan
.sebagainya. adalah tidak bijak dan tidak membawa bentuk
pendakwahan yang bertamadun.

Pendakwahan perlu memahami keperluan realiti. Dengan
peningkatan kesedaran Islam dan kefahaman mereka bahawa
islam adalah cara hidup, masyarakat Islam Kini tidak boleh
dianggap masyarakat jahiliah. Sentimen mereka terhadap Islam
harus dimanfaatkan untuk pemt Islam. Keperluan realiti
sebenarnya ialah kepada sistem kehidupan yang mempunyai
kaedah dan cara yang jelas untuk dihayati. Justeru, ucapan retorik,
tidak lagi mampu menangani kesedaran itu. Bahkan ia banyak
menimbulkan kekeliruan dan memberikan kesan ke arah
pembentukan kelakuan yang barbarik, apabila ucapan dan
pendakwahan retorik itu, diluahkan secara spontan dan mengikut
perasaan, apa lagi peranan yang dicetuskan oleh fanatisme
kepartian yang tidak dihasilkan daripada penelitian ilmiah.

Bagi menghasilkan sistem-sistem Islam yang dapat
memenuhi keperluan penghayatan Islam dalam pelbagai bidang
dan tuntutan dakwah masa ini, penyelidikan bagi pembinaan
sistem-sistem Islam adalah penting. Peningkatan dalam usaha
penyelidikan beragenda dan berstrategik adalah keutamaan dalam
pergerakan pendakwahan yang menuju pembinaan tamadun di
negara ini khasnya, dan di rantau ini umumnya.

Penyelidikan juga perlu untuk membina fikrah perjuangan
Yang lebih kukuh dan bersih daripada kekeliruan, bidaah dan
khurafat akibat salah pengertian terhadap Islam dan pemikiran
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(1 haraki yang mempengaruhi pergerakan dakwah kini. Di sampir
| itu, penyelidikan fikrah ini perlu terus diperdalam dan diperlu:
| schingga pergerakan dakwah dapat menghindarkan diri daripac
fanatisme kepada pemikiran tokoh-tokoh yang mengasaska
pergerakan awal. Ketaksuban ini menyebabkan berlakuny
kejumudan dalam pergerakan dakwah.

Penyelidikan yang berterusan akan dapat melihat dengan leb
jelas keperluan-keperluan pemikiran baru bagi menangani realiti d:
I perubahan semasa yang menjadikan pergerakan dakwah itu sentia;
muda dan relevan dan terus menjadi penggerak utama perubah:
\ masyarakat ke arah matlamat yang jelas dan tidak dilindun
| ghabasy fikri yang merupakan kabus tebal yang mengeliruk:

pandangan pemikiran.
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WAGAS ISLAM, WARISAN MELAYU
DAN WELTANSCHAUUNG MALAYSIA

Mohamad Abu Bakar

Perkembangan sesebuah masyarakat dan negara umumnya
ditentukan oleh acuan sejarah dan budayanya. Faktor-faktor masa
lepas dan Kini sentiasa berinteraksi dalam persekitarannya
Kadangkala, nilai-nilai warisan lalu berkedudukan strategik sekali
dalam mencorakkan dan mendefinisikan evolusi masyarakat dan
negara, sambil menghalanya kepada suatu masa depan tertentu.
Malaysia tidak terlepas daripada arus perubahan seperti ini, yang
memuatkan pelbagai pengaruh peribumi. yang terpunggah dar
zaman ke zaman. Sebagai sebuah negara yang beraksi di penta
antarabangsa semasa, ia sebenarnya merupakan sebuah entiti yang
berbekalkan wagas — wawasan dan gagasan —yang sedia terbentul
itu, kerana tanpa wagas ini, ia tidak akan mempunyai ketahanar
dalam mengharungi dan menangani cabaran kemerdekaan dai
kesejagatan. Wagas Islam yang tersalur menerusi warisan Melayv
dan kemudiannya bertindak sebagai pemugar kepad
weltanschauung Malaysia, ternyata begitu berperanan dalar
konteks kehadiran dan kejayaan negara hingga kini.

Wagas Islam: Konsep dan Kerangka Kehidupan

Wagas Islam sudah pun lama terbina dalam peribadi da
persekitaran orang Melayu, dan terjelma dalam perhubungann)
dengan dunia luar dan bangsa lain. Dari semasa ke semasa, wa
yang berpaksikan akidah Islamiyyah ini telah membantu d:
membolehkan manusia Melayu memiliki identitinya tersendi
menggarap dan mengolah nilai-nilai kemelayuan yang diwarisi de
zaman pra-Islam, dan mempengaruhi serta mencorakkan wor
view Malaysia.
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Wagas Islam, Warisan Melayu dan Weltanschauung Malaysia

Wagas Islam bukanlah wagas kehidupan pertama yang
berpontensi. kerana sebelum kedatangan agama itu, kepercayaan
dan cara hidup lain telah sedia mendahuluinya, Namun begitu, wagas
Islam yang telah bertapak bukan sekadar melewati batas-batas
wagas sebelumnya, dari segi ruang lingkup, tetapi juga terus
berperanan hingga sekarang, dengan potensinya untuk berkembang
dengan lebih jauh. Dari segi interaksi peradaban, hakikat ini
menjelaskan perhubungannya yang berterusan dengan kebudayaan
lain, termasuk kebudayaan pra-Islam, dan kedudukan dominannya
yang membolehkannya bertindak sedemikian rupa. Dari sudut yang
{ain, realiti ini menunjukkan keupayaannya meneruskan kehadiran
fahaman dan cara hidup bukan-Islam dalam suatu kerangka yang
agak kukuh, tanpa mengetepikan konsep Islam yang asas.

Islam yang terdampar di Alam Melayu beberapa abad yang
lalu adalah suatu agama yang memiliki kepercayaan dan ritus-ritus
tersendiri. Tanpa menafikan penglibatannya yang mendalam dan
meluas, ia bukanlah suatu wawasan dan gagasan yang besar dan
pelbagai dimensi, kecuali setelah ia berhubung dalam persckitaran
barunya. Islam scbagai cara hidup dan suatu keseluruhan menjadi
suatu realiti sosial apabila ia berdepan dengan cabaran sekeliling,
sama ada oleh dinamisme kemasyarakatan, atau asakan
koloniali imperialisme, atau kemajuan metarial kaum imigran,
atau pembangunan ummah sendiri dengan segala dilema yang
dihadapinya. Wagas Islam mengalami transformasi sebagai konsep
dan kerangka akibat pertembungan ini. Alam Melayu adalah
pengaruh kekal yang banyak menyumbang kepada kekuatannya.

Penyusupan nilai Islam dan penyesuaiannya dalam tubuh
masyarakat Melayu telah menjadikan orang Melayu berjiwa besar
dalam kehidupan berjiran, berjemaah dan bersaudara. Inilah yang
membezakannya dengan keturunan Melayu yang telah memilih
kepercayaan dan agama lain, seperti di Filipina, yang tentunya
menganut efhos kehidupan yang tidak sama dengan masyarakat
Melayu di Malaysia.

Sesungguhnya, wagas Islam telah menjadi mantap akibat
Penerapan nilai kemelayuan. Gabungan Melayu-Islam bukan
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sckadar telah membentuk sempadan akidah dan batasan budaya,
tetapi telah juga menjadikan orang Melayu suatu kaum yang toleran,
yang berkesanggupan untuk menerima kumpulan dan golongan etnik
lain. Pada tahun-tahun 70 dan 80-an, penonjolan Islam scbagai
agama sejagat, sebagai rahmat kepada seluruh sekian alam,
termasuk bukan-Melayu, dan sebagai agama yang menganjurkan
persamaan sesama manusia, menjadi salah satu teras dalam
kebangkitan semula Islam. Perhubungan sesama Islam tertegak
atas dasar akidah, a perhut dengan bukan-Isla
terbentuk atas dasar keadilan dan kemanusiaan,

Perkembangan Islam semasa, dengan segala bentuk
sumbangan dan suntikan yang telah diterimanya, menjanjikan
kejayaan yang lebih besar untuk wagas Islam, seandainya difahami
berdasarkan sejarah pencapaian lepasnya. dan keperluan semasa
lanjutan regionalisme dan globalisme yang semakin mencengkam
masyarakat dan negara. Setakat ini, penginstitusiannya masih jaul
daripada mencukupi bagi menangani cabaran dan cubaan dari
pelbagai penjuru. Penjejasan wagas Islam, atau pemusnahannyz
dalam konteks pembinaan negara (nation building) yang semakir
berpandukan demokrasi-liberal, berpedomankan kapitalisme Barat
dan berpautkan hedonisme, bukan sahaja merosakkan dar
meruntuhkan jati diri Melayu, tetapi juga akan menghakis dar
menghancurkan kerangka bernegara dan bermasyarakat yang
selama ini telah memberikan kejayaan dan kehidupan kepada semu
bangsa.

Warisan Melayu: Wajah dan Wasilah

Warisan Melayu sesungguhnya telah mendahului wawasan dar
gagasan Islam di Alam Melayu, tetapi warisan Melayu memperolel
kelangsungan dan kekayaan daripada wagas Islam, apabila agam:
itu mendominasikan kehidupan. Islam telah menyelamatkan nilai
nilai positif orang Melayu, sambil membersihkan kehidupan batinial
dan lahiriahnya, dan menyediakannya untuk berdepan dengan duni
luar, termasuk dalam era globalisasi. Penerusan nilai-nilai lam:




Wagas Islam, Warisan Melayu dan Weltanschauung Malaysia

am I\onu.p dan kehldupan Islam iniadalah suatu dimensi Islam,
b ilai i Arab yang diterima dan disahkan
ngm kehldupan Istam selepas agama itu tersebar. Ringkasnya,
as Islam ini berfungsi sambil mengukuhkan beberapa sentimen
melayuan, seperti kesetiaan kepada tanah air, suatu warisan yang
dak bercanggah dengan ajaran agama. Pengislaman merupakan
kommum sejarah yang telah bertindak sebagai kerangka beroperasi,
ng begitu berjaya menguruskan kehidupan Melayu. Garisan
‘budaya atau cultural continuum ini menetapkan gaya dan cara
g hingga kini ikan kel kat dan negara.
Warisan Melayu meliputi Alam Melayu yang telah diinstitusikan
dalam kehidupan mereka sebagai kepunyaan mereka. Begitulah
juga seterusnya dengan kebudayaan Melayu, yang mencakupi
‘bahasa Melayu - ia merupakan suatu keseluruhan yang diwarisi,
yang hidup dalam kesedaran mereka, dan terjelma dalam bentuk
ketaatan kepada raja-raja, adat- istiadat dan sebagainya.
Sehubungan ini ialah realiti ketuanan Melayu yang pernah berpaksi
pada kesultanan Melayu dan kenegerian Melayu.

Ketuanan politik Melayu ini bukan sahaja berfungsi sebagai
k ka kepada penyal dan peng} sejarah dan tradisi
Melayu, tetapi juga sebagai suatu keadaan yang mengizinkan bukan-
Melayu meneruskan kehidupan di bawah The Malay Sun. Extinya,
ia turut menyalut adat resam dan budi bahasa yang membolehkan
orang Melayu mengamalkan sikap keterbukaan terhadap kaum-
kaum lain.

Pada masa yang sama, pewarisan kemelayuan ini menerima
pengukuhan apabila Islam diserap menjadi sebahagian daripada
sempadan bangsa, etnik dan benteng pertahanan. Apabila orang

Melayu menjadikan dirinya dian kepada perkemt

Y ) Y P p

Aagama itu, serta ber j b kepada k j di rantan
ini, mereka juga telah kuhkan identiti k lay ya. Amat

sukar untuk menentukan di mana berakhirnya Melayu dan
bermulanya Islam. Penempatan istilah “Melayu” dalam
Perlembagaan dengan konotasi keislamannya, terhasil daripada
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wagas Islam. Begitulah juga dengan penyerapan imigran dari
Indonesia dan Selatan Thai, dan D.K.A. dan D.K.K dalam arus
besar bangsa Melayu. Dalam keadaan Islam diterima sebagai suatu
dimensi kemelayuan, dan dalam keadaan Islam dan Mclayu sering
disinonimkan dalam konteks tempatan, agama sering menjad;
mekanisme untuk mempertahankan orang Melayu dar
menyatupadukan mereka dalam suasana kini.

Warisan kemelayuan yang telah turut tercabar oleh perubahar
masa dan peredaran zaman, memerlukan sokongan wagas Islan
untuk kekal dan kelihatan relevan dalam proses pembinaan negara
bangsa. Secara khusus, pencapaian Melayu dari segi sosioekonom
telah membuatnya kurang sensitif terhadap idea perkauman
manakala kelahiran dan kehadiran bukan-Melayu generasi kedu:
dan ketiga menyebabkan mereka sukar mempertahanka
keperibumiannya. Wagas Islam yang mampu bertindak sebaga
ideologi pengurus lebih-lebih lagi diperfukan dalam persekitaran har
ini, ketika mana isu penjajahan, persoalan pengisian kemerdekaar
dan cabaran penubul gara-bangsa, semakin lami olel
regionalisme dan globalisme. Wagas Islam yang pernah menanding
Kapitalisme dan komunisme adalah jawapan kepada masalah identit
dan destinasi yang berbangkit ekoran pensejagatan Barat pasca
Perang Dingin.

Weltanschauung Malaysia: Islam Melayu dan Wawasan Mas
Depan

Malaysia hari ini adalah warisan sejarah: suatu gubahan yan
terbentuk dalam wagas Islam dan terbina oleh warisan Melayt
World view Malaysia yang terserlah, sama ada yang terungka
oleh orang Islam, atau yang dipamerkan oleh bukan-lslam
mengandungi elemen-elemen masa lalu itu. Pertalian dan hubun
kait ini perlu dipertahankan untuk kepentingan kebudayaan peribun
dan pendatang; wagas Islam dan warisan Melayu adalah sine gu
non dalam pemugaran weltanschauung Malaysia, kerana ia adala
teras dan tema yang mampu menjayakan Malaysia yan
beridentitikan sendiri.
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Wagas Islam yang sepatutnya bertindak sebagai suatu doktrin
yang memuatkan unsur-unsur pilihan dari masa lalu, mengandungi
nilai-nilai universal dan semasa, serta bersifat positif, dan sentiasa
relevan, memerlukan suatu sistem sokongan yang berterusan. Suatu
re-invention terhadap Islam tidak dituntut sehubungan ini. Apa
yang diperlukan ialah keupayaan wagas Islam berperanan dalam
persekitaran yang berubah-ubah. Wagas Islam seharusnya
berfungsi di semua peringkat kehidupan, termasuk di kawasan
bandar, yang bergayutan dalam dunia antarabangsa. Kota yang
biasanya bertindak sebagai penjuru dan pinggiran kepada
kosmopolitanisme Barat sepatutnya berwajah tempatan, dengan
muatan warisan tradisional, termasuk dalam seni binanya. Kampung
vang semakin kehil fungsi k pung akibat globalisasi
Jjuga perlu di kan menerusi dan pemerkasaan
weltanschauung Malaysia ini. Kampung tidak seharusnya sekadar
beraksi sebagai benteng pertahanan terakhir, tetapi juga berfungsi
sebagai bekalan kepada nilai-nilai universal Islam dan tradisional
Melayu, sambil memastikan bandar menerima sumbangan dan
suntikan budaya, menerusi perhubungan dan penghijrahan.

Bagi membolehkan wagas Islam berfungsi secara berkesan
dan berpanjangan dalam menaungi dan menunjangi
weltanschauung Malaysia, ia seharusnya bertindak sebagai suatu
kerangka yang kukuh, yang dimajukan dengan keilmuan, dan
diaplikasikan secara kreatif. Wagas Islam berupaya menjadi penjana
dan penyeri kepada pemugaran weltanschauung Malaysia, jika
Islam yang terkandung itu terasas pada akidah yang kukuh, berupa
pengamalan berdasarkan ilmu yang baik, dan pelaksanaannya
bersifat keihsanan. Sistem sokongan yang sedia wujud bagi
memayakamwa boleh dikatakan mencukupi: persoalannya ialah
b bil dan bantuan itu dalam suatu

g 1sasikan bal

keseluruhan yang efektif.

Penjanaan weltanschauung Malaysia sehubungan ini
memerlukan pendekatan holistik dan strategik: di peringkat individu.
ini bermakna pembentukan cara berfikir dan bergerak yang terhala
dan berisikan nilai-nilai positif. Pembentangan Islam dalam bentuk
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manusia mithali adalah satu-satunya dimensi pengislaman yang
mampu jolk het wagas Islam sehi ia menjadi
budaya yang berpengaruh. Perwatakan dan pembawaan yang
berteraskan wagas Islam ini seterusnya dimasyarakatkan supaya
ia menjadi pakaian ramai, dan diperkasakan sebegitu rupa sehingga
ia mempengaruhi alam sekeliling, terutama sekali di peringkat
nasional. Gubahan hidup yang mendefinisikan persekitaran jalah
gubahan hidup yang menjadi basuhan kepada jati diri dan akan
menyuluh jalan dalam kehid bernegara.

Pemupukan world view ini akan menjadi lebih terjamin jika
individu dan turut dipayungi p sa yang berwawasan
serupa, sehingga berlaku suatu proses kukuh-mengukuhi antara
satu sama lain, Kerajaan terikat sama kepada visi tersebut. sambil
menggunakan political willnya bagi maksud mencapai objektif besar
itu, Pendekatan rop-bottom amat sesuai memandangkan rakyat
mudah dibentuk dari atas, menerusi seruan dan arahan. Sekurang-
kurangnya, itulah keperluan semasa sebelum dinamisme dalaman
masyarakat dan negara berkebolehan menentukan trend dan tempo
pembangunan tanpa usikan dan olahan daripada pemerintah, atau
diperihalkan ikut selera dan senti politik pemimpi

Selanjutnya, weltanschauung Malaysia sepatutnya juga
dimartabatkan sama sebagai suatu world view yang turut didokong
oleh negara jiran, supaya satu daerah budaya berpaksikan Melayu-
[slam muncul sebagai suatu sistem penyaringan. “Rantau dalan
rantau” boleh wujud dalam konteks ASEAN, dan ia menguntungkar
semua pihak. Maksudnya, apabila Wagas Malaysia menguasal
persckitaran serantau, maka cara dan gaya Malaysia dapa
dimajukan di luar perbatasan negeri sebagai faktor penentu
pensejagatan wagas Islam, warisan Melayu dan weltanschauuny
Malaysia ini t regionali dan sekali gus mengukuhkar

ketahanan rasional.

Persoalan mungkin timbul tentang kewajaran pemilihan wag
Islam yang berwarisan Melayu sebagai penaung dan pencoral
weltanschawing Malaysia. Isu-isu lama yang telah disejarahkai
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dalam peradaban negara boleh jadi mahu diketepikan lantaran
perubahan zaman yang telah berlaku, atau tidak lagi muncul dalam
ingatan dan pengetahuan generasi hari ini.

Pertama, pengalaman lepas merupakan rujukan utama dalam
embentangan wel, Malaysia berpaksikan wagas
dan pergerakan warisan Melayu ini. Pengekalan wagas Islam
anlah suatu penghinaan budaya (cultural contempt), tetapi
atu pemurnian proses sejarah dan budaya. Bagi orang Melayu,
a menjadi suatu jaminan terhadap kelahiran/kekekalan konteks
daan yang sesuai bagi membolehkannya berinteraksi mengikut

ernah membantu penyerapan mereka ke dalam arus perdana.
Kalaulah kehidupan Melayu-Islam orang Melayu selama ini
‘menyebabkan mereka tidak bertindak seperti ikan piranha, yang
-melapah dan meratah setiap pend asing bukan set dan
gamanya yang muncul di muara sungai dan pesisiran pantai,
aka tentu sekali berbekalkan weltanschauung Malaysia yang
eraskan Islam, mereka akan bersikap jauh lebih toleran. Adalah
atu yang malang apabila selama ini budaya tamu (guest culture)
g dibawa oleh British berjaya dipopularkan di kalangan bukan-
elayu sedangkan Islam yang telah mendahului kolonialisme-
isme Barat dibekukan dalam kehidi orang Melayu, dan
dikan simpanan yang tidak memberi dividen kepada pembentukan
‘weltanschauung Malaysia.
~ Kedua, wagas Islam ini mempunyai hubungan intrinsik dengan
‘sistem kepercayaan orang Melayu, dan sebagai golongan dominan,
‘mereka wajar dlpenanggunga\habkan dengan lugas besar dari segi
y P kannya wajar
Mgambll kira entiti politik Malaysia sebagal tempatnya berlabuh,
dan daerah budaya dan sosiock sebagai k
@H’sakuarannya Kedudukan ini membolehnya menjadi suatu
gori tersendiri. Ini penting dari segi pembinaan negara-bangsa

Yang memerlukan sesuatu identiti.
"
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Bagi maksud pengembangan dan pencapaian wagas Islam,
Malaysia memerlukan suatu kumpulan penduduk sebagai paksi
dalam pemugarannya, Berdasarkan sejarah dan susunan budaya,
orang Melayu boleh diketengahkan sebagai kaum yang
berkemampuan memainkan peranan definitif sebagai pencarak
masa ini dan masa depan. Sebagaimana Amerika Syarikat didasari
dan diterajui oleh WASP — Western Anglo-Saxon Protestants,
maka di negara ini tanggungjawab itu scharusnya dipikul oleh
Melayu-Islam Malaysia (MIM).

Secara idealnya, tugas ini sepatutnya dimainkan oleh orang
Islam tanpa mengira kaumnya, tetapi melihat kedudukan orang
Melayu berbanding dengan kaum lain, mereka seharusnya
didahulukan, sekurang-kurangnya pada masa sckarang. Dalam
sejarah Islam, bangsa Arab telah menjadi pendokong utama dalam
kebangkitan ummah atas sebab-sebab keistimewaan yang ada pada
mereka,

Sesuatu wagas juga seharusnya merupakan nilai universal atau
umum yang mewakili semua kelompok atau kaum dalam
masyarakat, Namun begitu, wagas berbentuk sebegini biasanya
longgar kerana ia tidak didasari oleh pegangan yang tertanam dalam
satu-satu komuniti, apatah lagi jika ia dibiarkan berkembang dalam
wadah mmudti-racialism, multi-culturalism dan multi-lingualism.
Sebaliknya, jika wagas ini bertunjang kepada cara dan gaya hidup
sesuatu bangsa, dan diperkembangkan sebagai milik semua, maka
ia bukan sahaja akan dipertahankan dengan lebih gigih oleh bangsa
berkenaan, tetapi pada masa yang sama juga mampu menjadi milik
universal masyarakat,

Ketiga, well ysia yang berpandukan wagas
Islam dan berurusan dengan warisan Melayu ternyata semakin
diperlukan dalam era pensejagatan semasa. Pembudayaan ke arah
Islam boleh diterjemahkan menjadi keny tanpa menj
kolonialisme-imperialisme bentuk baru, seandainya orang lsldm
bertindak sebagai ejen budaya yang berkesan. Berbekalkan
kepercayaan dan kesedaran bahawa mereka adalah manusia yang
telah diistimewakan oleh Allah, mereka seharusnya bergerak secara

1l
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strategik, dengan suatu suluhan terhadap masa depan. Objektifnya
jalah kesejahteraan untuk semua,

Amerika Syarikat adalah suatu melting por yang telah
memberikan skop kepada pelbagai jenis manusia dan budaya untuk
berinteraksi. namun ia juga adalah suatu gubahan kebangsaan yang
tercipta oleh WASP. Liberal-demokrasi. kapitalisme dan bahasa
Inggeris adalah nilai-nilai mereka yang telah diabadikan dalam
kehidupan Amerika, dan amat disenangi secara universal oleh
penduduk negara berkenaan. Ini bermakna weltanschauung
Malaysia sewajarnya diperkasakan sedemikian rupa sehingga ia
“mampu menandingi falsafah hidup negara lain,

laysia — Menuju Keb i Berwagasan?

Seklmnyd Malaysia ingin membangun dan maju mengikut garis-
garis yang dilalui oleh bangsa-bangsa lain, seperti Jepun dan Jerman,
maka lebih baik kita serahkan saja negara ini kepada pihak-pihak
berkenaan, kerana mereka lebih berkeupayaan dan berkebolehan
untuk menjayakan cita-cita tersebut. Apa yang menjadi impian ialah
sebuah Malaysia yang lahir daripada wagasnya tersendiri, sekalipun
sesetengah daripada pencapaian yang menjadi harapannya itu
menyerupai perolehan bangsa lain yang telah membangun dan maju.
Bagi orang Islam, mereka tidak mempunyai pilihan; sementara bagi
bukan-Islam, pilihan selain wagas Islam bererti penerimaan wagas
luar. Namun begitu, wullanuhauung Malaysia ini bukan
sepenuhnya termuat oleh warisan Melayu-Islam; ia seharusnya
berkedudukan mengadun nilai-nilai lain selagi tidak bertentangan
dengan prinsip Islam itu sendiri.

Adalah suatu yang malang jika orang Melayu diletakkan di
bawah sistem sckular, dengan kehidupan keagamaan mereka
sekadar berpusat pada ibadah-ibadah khusus seperti sembahyang,
Puasa dan haji, sementara bukan-Melayu — bukan-Islam dibiarkan
beroperasi di luar wagas Islam. Jika ini berlaku ia adalah suatu
tragedi, kerana ia menandakan penamatan suatu kontinuiti budaya
Yang telah menyumbang kepada kel dan kestabilan negara
selama ini. Tidaklah begitu sukar untuk memastikan pembangunan
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negara dan masyarakat berlangsung mengikut weltanschauung
Malaysia ini. Persoalan pokok ialah pemilihan sudut pandangan,
Wawasan 2020 akan bertukar menjadi wawasan dan gagasan Islam
jika kesemua cabaran yang dihadapinya diletakkan dalam perspektif
Islam, Kerangka Allah-Akhirat perlu menjadi penentu dalam
perencanaan dan pelaksanaan program.

Pengawalan wagas Islam, warisan Melayu dan
weltanschauung Malaysia ini perlu dibuat begitu rupa sehingga
idea kemajuan dilihat dari sudut jauh-dekatnya kita kepada
pencapaian objektif tersebut, dan bukannya dari segi yang
dipopularkan hari ini, iaitu maju-mundur dari perspektif bukan-Islam
atau Barat, Kita hanya maju jika kita semakin menghayati Islam.
Segala sesuatu yang membantutkan perjalanan ke arah itu adalah
pemikiran dan perlakuan subversif. Begitu juga dengan persoalan
“bertamadun” atau idea “manusia berbudaya™. la wajar
dihubungkaitkan dengan pengislaman ini, dan bukan seperti yang
lazim diperlakukan, iaitu dipertalikan sepenuhnya dengan gaya hidup
material, gara-gara pembacaan karya klasik oleh Tolstoy dan
Hemingway, dan pendengaran dan penikmatan muzik ciptaan
Beethoven dan Mozart.

Aspek mission civilisatre seharusnya menerima penekanan,
sekalipun bukan menjadi fungsi wagas lIslam dalam
weltansehauung Malaysia untuk bertindak sebagai suatu trend
pen)ajahan Meneruﬂl kolonialisme-imperialisme, Barat telah

d budaya dan tamadun: dalam

konteks f world view Malaysi imana ia pernah
berlaku dalam sejarah, penjajahan manusia oleh manusia tidak
berbangkit.

Persoalan pokok ialah pembebasan insan daripada segala jenis

1 danp p ya dalam skema kehidupan yang

melelakkannya dalam pengabadian kepada Maha Pencipta

Perjuangan kemerdekaan ini turut melibatkan makhluk lain, seperti

haiwan dan serangga, agar suatu sistem-eko yang menjurus kepada

penyembahan kepada Illahi menjadi sebahagian daripada suatu
keseluruhan peradaban.
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Bagi umat Islam, kebebasan yang terangkum di bawah orde
uhid, scharusnya lebih-lebih lagi diperkembangkan di semua
ingkat. Pembebasan wanita terurus dan terjurus kepada matlamat
pengabadxan terhadap Ilahi. Keindahan rupa paras bukanlah untuk
digayakan bagi tontonan umum, di pentas pertunjukan fesyen atau
di majlis pertandingan ratu cantik, tetapi adalah sesuatu untuk
disyukuri dan dimanfaatkan oleh suami agar persyarikatan harmonis
wujud dalam kehidupan berumah tangga. Keindahan yang terbentuk
oleh hairdo dan make-up tidak seharusnya membaluti hati wanita
sehingga berperasaan lebih muda daripada usianya-dan melupai
mati, atau snya daripada ikan sembahyang
kerana bimbang segala suntikan dan salutan di tubuh terhapus dan
terpadam.

Malah pembelaan kaum Hawa dapat dilakukan sama dalam

konteks kemajuan bukan-lslam. Langkah memperkasakan
kedudukan wanita, terutama yang terkebelakang, tertindas, buta
huruf dan buta komputer boleh diambil lantaran kesemua itu adalah
dimensi universal yang sah dari sudut Islam dan kemanusiaan.
Peluasan sempadan budaya [slam semestinya memantapkan
warisan Melayu dan mengukuhkan weltanschauung Malaysia.
Pengislaman sebagai suatu transformasi budaya yang melibatkan
kualiti individu dan sosial akan meningkatkan ketahanan orang
Melayu sebagai suatu entiti paksi dalam pemugaran kemalaysiaan
dan persekitaran globalisasi, Anggota masyarakat daripada semua
“kaum harus menyedari risiko yang terpaksa dihadapi dalam
kampung sejagat.
Globalisasi telah menempatkan nilai-nilai Barat yang sedia
‘popular. la ternyata begitu mengganas kehidupan berbudaya
tempatan. Pertahanan kehidupan lokal tidak begitu diberikan
perhatian, dalam keghairahan kita untuk “maju” bersama pihak luar,
‘dan mendapat bantuan ekonomi. Bahawa seribu ekor lalat
~menghurungi tahi bukan bermakna tahi itu bagus. Weltanschauung
Malaysia berkewajipan menguruskan persoalan ini.




Bab III

PERANAN PERUNDANGAN ISLAM
DALAM PEMBINAAN TAMADUN MELAYU

Mahmood Zuhdi Hj. Ab Majid

Pengenalan
Dalam konteks Pengajian lIslam, istilah “perundangan” perlu
diberikan dua pengertian.' Pertamanya “hukum’ secara umum, iaitu
segala ketentuan syariat Islam tentang tindaktanduk atau tingkah-
laku lahir manusia, baik dalam kedudukannya sebagai seorang
peribadi atau sebagai individu dalam masyarakat. Kuatkuasa
pelaksanaanya bergantung sepenuhnya kepada faktor keagamaan
bersandarkan prinsip-prinsip wajib, haram, sunat, makruh, harus,
sebab, syarat, halangan, sah, batal, azimah dan rukhsah.

Sementara pengertian kedua pula ialah “undang-undang”
sebagaimana yang biasa difahami. la merupakan prinsip-prinsip
hukum yang telah diperundangkan melalui proses tertentu dalam

buah negara. Penguatk ya bergantung pada kuasa
pemerintahan negara berkenaan. la tidak merangkumi tindak laku
seseorang dalam sifat peribadinya itu yang dikelaskan oleh
sesetengah ahli perundangan sebagai “akhlak™,

Kenyataan awal ini perlu dibuat kerana timbul kecelaruan dalam

kan istilah “Perund: Islam” atau “Undang-undang

islam” dalam bahasa Melayu. la bukan sekadar berlaku di kalangan
orang awam, tetapi juga di kalangan orang terpelajar, termasuk
mereka yang berpendidikan di dalam bidang Pengajian Islam. Hal
ini juga bersesuaian dengan ketentuan syariat Islam bahawa hukum
itu terbahagi kepada dua, “hukum keagamaan™ dan “hukum
pengadilan™.
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Perundangan: Asas Penting dalam Islam

Jslam adalah * aitu sistem hidup yang menyeluruh. Secara
mudah ia boleh dibahagikan kepada tiga aspek utama, iaitu “akidah”
ataupun pegangan hidup, “syariah™, iaitu sistem hidup, dan “akhlak™
iaitu nilai hidup. Bagaimanapun pembahagian ini tidak benar-benar
tepat. la sekadar boleh atau berguna untuk dijadikan petunjuk tentang
kedudukan “perundangan " dalam Islam.

“Perundangan” adalah sebahagian daripada “syariah”, la
'secara umum apa yang harus dan apa yang tidak harus dilakukan
oleh seseorang tentang “*hak™ dan “tanggungjawab” (obligasi) dalam
masyarakat. Dalam Islam, hak atau tanggungjawab itu adalah sama
nda yang bersifat slalnm nilai yang berkuatkuasa berasaskan

atau yang d k melalui institusi pemerintahan
yang tertentu, ter institusi | k dan pengadilan.*

Sebagai sebahagian sistem hidup, “perundangan” adalah suatu
sistem nilai yang paling lentur atau flaksibel dalam syariat Islam,
berbanding dengan “akidah™ dan “akhlak” yang bersifat lebih ideal
dan dogmatik. Pembinaannya berasaskan dua unsur, iaitu unsur
“wahyu™ dan unsur “realiti” hidup. Kenyataan bahawa “undang-
undang” itu mencerminkan cita-cita masyarakat sebahagiannya betul
selagi ia berlandaskan “perundangan” Islam. Malah, apa yang
dikenali sebagai “undang-undang lazim” (. law) di Barat
teorinya ada dalam perundangan Islam dalam doktrin Urf iaitu
“kelaziman”.

Bagaimanapun, dalam Islam, “perundangan” tidak terlepas
daripada nilai keagamaan. Konsep, sekularisme tidak diperakui dalam
lslam kerana semua hal perlu dikaitkan dengan nilai agama, walau

kalipun asas realiti hidupnya. Dilihat dari sudut
lnl, pemlman terhadap “perundangan™ sebagai satu aspek yang
i hanya b kaca mata akademik semat ta.
Darj segi keagamaan ia kurang dapat diwajarkan.

Dari segi sejarah, pembinaan aspek “perundangan” dalam Is-
lam berkembang selaras dengan pembinaan aspek-aspek lain. Cuma
dalam sejarah awal Islam ia terkemudian sedikit daripada aspek

“akidah” dan “akhlak”. Dalam era Makkah, wahyu lebih tertumpu
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kepada aspek “akidah”, iaitu pembinaan asas pegangan hidup dan
“akhlak®, iaitu pembentukan peribadi mulia. Dalam era Madinah,
barulah tumpuan diberikan kepada “syariah™ kerana masyarakat
dan negara Islam sudah terbentuk.

Namun dalam perk ya, aspek per g
ini boleh disifatkan lebih pesat. Ini mungkin kerana ia sangat
diperlukan sejajar dengan perkembangan amalan Islam sendiri
sebagai dasar masyarakat dan negara. Dari segi akademik juga ia
kelihatan lebih pesat kerana dalam keadaan yang sihat, akademik
lebih bersifat sokongan logistik kepada realiti hidup dalam
masyarakat dan negara.®

Aspek perundangan Islam ini telah berkembang sejak zaman
awal Islam lagi dan mencapai kemuncak perkembangannya pada
zaman pemerintahan Abbasiyyah. Dalam kepesatan perkembangan
itu berbagai-bagai aliran telah lahir. Paling dominan di puncak
perkembangannya ialah empat mazhab, iaitu Maliki, Hanafi, Syafi’i
dan Hambali. Dalam perkembangan seterusnya, terutama pada
saman lembab, mazhab Syafi'i terbahagi kepada dua aliran. iaitu
aliran Baghdad dan aliran Khurasan. Antara tokoh aliran Baghdad
ialah al-Syirazi, pengarang kitab al-Muhad: b dan al-Nawaw
pengarang kitab Minhaj al-Talibin. Kedua-dua buku ini menjadi
asas utama kepada perkembangan pemikiran “Perundangan Islam”
di Nusantara.

Perundangan Islam di Alam Melayu.

Kedatangan Islam ke Alam Melayu pada peringkat awal adalah
menyeluruh. Ia bukan sahaja tertumpu kepada perubahan pegangan
hidup melalui nilai-nilai akidah, tetapi juga perubahan sistem hidup
melalui nilai-nilai lain, iaitu syariat. Malah berlaku perubahan lain
lagi, dan sebagai contohnya nilai moral.

Bagaimanapun, khusus tentang syariat, perubahan yang
dilakukan tidak bersifat segera atau menyeluruh, Sebabnya, pertams
sekali kerana Islam sendiri mempunyai pendekatan yang terbuk:
dan sikap yang flaksibel atau lentur dalam hal-hal perundangan
Doktrin “beransur-ansur” (al-Tadarruj) telah diterima sebaga
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prinsip besar sejak awal kedatangan Islam Iay dan telah memamkan
peranan yang berkesan dalam j
hukum dan undang-undang Islam di Madlnah Selain itu,
“perundangan” dalam konsepnya yang kedua, iaitu “undang-undang™
tidak boleh terlaksana kecuali melalui kuasa pemerintahan. Ini kerana
ia memerlukan institusi tertentu seperti pihak penguatkuasaan,
pengadilan dan sebagainya, Malah. dalam konsepnya yang pertama
juga, iaitu “hukum™, masa peralihan yang tertentu diperlukan,
terutama dalam hal-hal yang melibatkan adat. tradisi dan kebiasaan
yang mendalam.

Sama ada Islam datang ke dunia sebelah sini terus dari Arab,
India, China atau dari mana sahaja, hakikatnya ia mula mula
bertapak secara kecil-kecilan di pesisiran pantai.” Di Semenanjung
Tanah Melayu sendiri, sebelum ia 1 dok Istana
Melaka, Islam bertapak di negeri-negeri pegmrdn seperti Kedah,
Terengganu, Pahang dan Kelantan. Pada peringkat ini, aspek
perundangan tidak banyak ditekank skipun dalam konsepny
yang be t hukum. Kemungkinan tekanan diberikan kepada
membina keperibadian Muslim berasaskan akidah ketuhanan dan
ibadat ritual. Paling banyak dari segi perundangan ialah soal
“perkahwinan™ dan sedikit sebanyak soal “halal-haram™ dalam
pemakanan.

Bagai P dalam p tamadun, kelewatan
pelaksanaan ini tidak dapat menafikan sumbangan bidang
perundangan pada awal kedatangan Islam. Hal ini kerana usaha-
usaha penukaran paradigma tentang “halal-haram™ telah berlaku
sejak awal lagi. Sejarah kedatangan Islam ke Nusantara
menunjukkan kitab-kitab Figh karangan al- Syirazi dan al-Nawawi
dan sebagainya telah dibawa datang sebagai rujukan hampir
bersckali dengan kitab-kitab mengenai “kisah” yang dianggap bahan
paling awal dipopularkan.

Kelahiran para ulama tempatan, yang kemudiannya lebih popu-
lar dalam bidang figh, iaitu hukum, di seluruh pelosok Nusantara
telah menjadi bukti bagai aspek perund: telah i

i
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peranan yang cukup besar dalam mengubah mentaliti Melayu dalam
proses pembinaan tamadun baru mereka. Buku-buku ini telah
menjadi asas pengajaran yang popular bagi keilmuan Islam schingga
kemudiannya meletakkan ilmu hukum dan perundangan sebagai
yang paling dihormati.”

Dalam aspek undang-undang pula, ia bermula dengan nasihat
para ulama kepada raja.* Kemudian baru mengambil bentuk
penulisan, seperti yang dapat difahami daripada batu bersurat di
Terengganu’ dan dibaca dalam undang-undang Melaka,'" Undang-
undang Johor," Undang-undang Pahang,'"” Undang-undang
Kedah,"" dan Undang-undang Acheh." Pendekatan yang diambil
sederhana sekali. Pertamanya ia tidak menyingkirkan pengaruh adat
dalam undang-undang Melayu lama secara drastik, dan keduanya
ia mengambil masa yang lama untuk menekankan pengaruhnya
sebelum menjadi lebih dominan. Konsep bahawa undang-undang
itu sebenarnya menggambarkan cita-cita masyarakat tetap dijaga.

Bagaimanapun, usaha tetap berjalan terus. Sepertimana yang
dikatakan oleh Ahmad Tbrahim, kalau bukan kerana kedatangan
orang Eropah menjajah Tanah Melayu, pelaksanaan undang-undang
Islam di negara ini akan menyeluruh."” Malah, di bawah tekanan
penjajah juga, usaha pelal itu diteruskan walaupun dalam
ruang lingkup yang disempitkan. Hanya pengaruh Barat yang begitu
mendalam diasak dalam pemikiran orang-orang Islam selepas dijajah
yang menyebabkan undang-undang itu hilang pengaruhnya dan terus
dipandang remeh berbanding dengan undang-undang Inggeris yang
sempat dibudayakan sebagai realiti yang sangat berpengaruh.'

Namun aspek “hukum” daripada perundangan Islam ini terus
berpengaruh sebagai budaya rakyat yang dihormati tanp:
memerlukan birokrasi. Ini kerana pembudayaan dengan nilai-nila
yang terus berlaku, termasuk pada saat negara dijajah, melalui par:
ulama yang begitu lama memegang tampuk kepimpinan rakyat
Malah, sekarang ini ketika perundangan Islam dalam konsep sebaga
undang-undang berhadapan dengan realiti yang sukar dijalanka
pelaksanaannya sebagai undang-undang negara, perkembanga
pemikiran tidak banyak terbantut. Ta masih dikembangkan melalu
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wacana akademik dan juga wacana rakyat. Di samping itu, dalam
sifatnya sebagai hukum agama, ia terus dihayati sebagai sebahagian
yang tidak terpisah daripada budaya rakyat yang mempengaruhi
banyak nilai dalam struktur masyarakat. Dengan kata lain, dalam
konteks perbincangan ini ia menjadi suatu agenda pembinaan
tamadun yang masih kukuh dan sangat berpengaruh.

Perundangan Islam sebagai Agenda dalam Pembinaan
Tamadun Melayu

Ketentuan yang diambil oleh Perlembagaan Malaysia bahawa
Melayu semestinya beragama Islam memberikan petunjuk yang
Jjelas tentang kedudukan [slam dalam tamadun Melayu. Meskipun
terdapat peruntukan lain yang menafikan undang-undang Islam
sebagai undang-undang negara, namun perundangan Islam masih
terjamin kedudukannya atas sifatnya sebagai sebahagian daripada
ajaran dalam agama Islam. Malah, sedikit sebanyak kuasa yang
diberikan kepada negeri-negeri untuk menguatkuasakan aspek-
aspek tertentu dalam undang-undang Islam sebagai undang-undang
negeri telah menjamin pengaruh undang-undang Islam di negara ini
tidak hilang terus.

dalam agenda pembi tamadun, realiti politik
ini boleh dinafikan. Di bawah kuasa penjajahan Inggeris yang begitu
beria-ia untuk melaksanakan undang-undang mereka secara rofal.
nilai perundangan Islam masih dapat dikembangkan sebagai budaya
rakyat. Seolah-olah, dalam keadaan tapak untuk berkuasa sebagai
alat negara hilang, perundangan Islam boleh berkubu pada garisan
adat dan budaya. Dalam pengertian inilah pengaruhnya dalam
pembinaan tamadun terus kekal.

Sistem nilai tentang apa yang seharusnya dan apa yang tidak
seharusnya dilakukan dalam masyarakat mempunyai pengaruh yang
besar terhadap struktur masyarakat itu sendiri. Dengan kata lain, ia
mempunyai pengaruh yang tebal dalam menentukan hala tuju
masyarakat berkenaan, termasuk corak tamadun yang perlu dipupuk
dan dikembangkan. Keistimewaan Islam berbanding dengan agama-
agama lain banyak terletak pada sistem nilai ini. Dapat dikatakan
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keseluruhan agama lain sekadar menekankan soal metafizika sahaja,
sedangkan bagi Islam realiti hidup atau dalam istilah lain, hidup
duniawi juga termasuk dalam urusannya.

Dalam pembinaan seterusnya nilai tamadun Melayu, aspek
perundangan Islam ini perlu diambil kira. Ia sudah merupakan asas
budaya yang kukuh dan mempunyai pengaruh yang tersendiri dalam
masyarakat Melayu dalam pembinaan pandangan sejagat mereka.
Kedudukannya dalam sifat und: dang yang dikuatkuasak
melalui institusi pemerintahan perlu diperluaskan, sekurang-
kurangnya sampai mengimbangi pengaruhnya sebagai nilai hukum
yang membentuk budaya masyarakat.

Tanpa mengambil kira ini, konflik akan berlaku antara hukum
Islam sebagai suatu keyakinan masyarakat dengan norma-norma
asing yang tidak dianuti, tetapi dikuatkuasakan. Umum mengetahui
konflik akan lebih membawa keburukan. Dalam konteks pembinaan
tamadun Melayu, ia boleh melahirkan tamadun yang penuh dengan
keserbasalahan atau tamadun yang serba salah.

Penutup

Penekanan terhadap peranan perundangan Islam sebagai agenda
penting dalam pembinaan tamadun Melayu memerlukan keprihatinan
yang tinggi daripada pihak perundangan Islam sendiri. Islam datang
ke negara kita ini pada masa nilai pemikiran sendiri sudah mengalami
kejatuhan. Ini termasuk aspek aspek yang berkait dengan
perund: sendiri. Nilai-nil: d; yang kita terima boleh
dikatakan tertumpu kepada satu sumber sahaja, iaitu mazhab Syafi’i
aliran Syirazi/Nawawi yang kemudiannya dilanjutkan oleh al-Haitami,
al-Ansari dan al-Ramli. Akibatnya pembudayaan hukum dalam
masyarakat Melayu berlaku dalam corak yang agak sempit dan
kurang bernilai tempatan.

Bersesuaian dengan tugas besar yang perlu diberikan dalam
usaha memperkukuh tamadun Melayu, pemurnian semula nilai-nilai
pandangan ini perlu dilakukan semula. Caranya ialah dengan kembali
kepada sumber asal yang sifatnya universal, iaitu al-Quran dan al-
Sunnah. Berasaskan sumber asal yang mugaddas dan abadi ini,
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pentafsiran dapat dibuat mengikut metod yang popular dalam
pengajian Islam. Cuma pendek perlu kkan unsur
tempatan. Pada titik ini pembinaan “figh Malaysia” sangat
diperlukan,
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